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« कबीर ? लिखते समय नाना साधनाओंकी चर्चा प्रसग-बण आ गई है। 
उनके उसी पहलका परिचय विशेष रूपसे कराया गया है जिसे कवीरदासने 
अधिक लक्ष्य किया था। पाठक पयुस्तकमें यथास्थान पढेगे कि कवीरदास 
बहुत-कुछको अस्वीकार करनेका अपार साहस रेकर अवतीण हुए ये। 
उन्होंने तत्काल प्रचलित नाना साधन-मार्गोपर उम्र आक्रमण क्रिया है। 
कवीरदासके इस विशेष दृष्टिकोणको स्पष्ट रूपसे हृदयंगम करानेके लिए, मैंने 
उसकी ओर पाठककी सहानुभूति पैदा करनेकी चेश की है। इसी लिए कहीं 
कही पुस्तकमे ऐसा लग सकता है कि रेखक भी व्यक्तिगत मावसे किसी 
साधन-मार्णका विरोधी है । परन्तु बात ऐसी नहीं हे । जहाँ कही भी अवसर 
मिला है वहीं छेखकने इस भ्रमको दूर करनेका प्रयास किया है, पर फिर भी 
यदि कही भ्रमका अवकाश हो तो बह इस वक्तव्यसे दूर हो जाना चाहिए। 
कबीरदासने तत्कालीन नाथपथी योगियोक्री साधन-क्रियापर भी आल्षेप किया 
है, यथास्थान उसकी चर्चा की गई है। पुस्तकके अधिकाश स्थछोंमें योगी 
जब्दसे इन्ही नाथपथी योगियोंसे तात्यये है। समाधिके विरुद्ध जहाँ कहीं 
कवीरदासने कहा हे वहाँ “ जडसमाधि ? अर्थ समझना चाहिए। यथाग्रसंग 
पुस्तकमे इसकी चर्चा आ गई है। वैसे, कवीरदास जिस सहज-समाधिकी वात 

कहते हैं बह योगमार्गसे असम्मत नहीं है। यहाँ यह भी कह रखना ज़रूरी है 
कि पुस्तकमे मिन्न मिन्न साधन-मार्गोके ऐतिहासिक विकासकी ओर ही 
अधिकाण ध्यान दिया गया है। 

पुस्तकके अन्तमें उपयोगी समझकर कबीर-बाणी नामसे कुछ चुने 
हुए पद्म सम्रद किये गये हैं। उनके शुरूके सौं पद श्री आचार्य क्षिति- 
मोहन स्ेनके सम्रहके हैं। इन्हींको कबीर रवीन्धनाथ ठाकुरने अंग्रेजीमें 


२ 


अनूदित किया था। आचार्य सेनने इन पद्मोंको लेनेकी अनुमति देकर हमें 
अनुयहीत किया है। 

प० नाथूरामजी प्रेमीनें अपने स्वाभाविक प्रेम और उत्साहके साथ 
पुस्तकको प्रकाशित किया है इसके लिए, लेखक अत्यन्त कृतज्ञ है। भाई 
श्री मोहनछाछजी वाजपेयीने नाना मावसे सहायता करके पुस्तकको अधिक 
च्ुगियुक्त होनेसे बचा लिया है। अनेक लेखकों और प्रकाशकोंके अमूल्य 
अन्थोंकी सहायता न मिली होती तो पुस्तक लिखी ही न गई होती । जिन 
छोगोंके मतका कही कही विरोध करना पडा है उनके, प्रति मेरी गम्भीर 
श्रद्धा है। वस्तुतः जिनके ऊपर भ्रद्धा है उन्हींके मतोंकी मैंने समीक्षा की है। 
इनमे कई मेरे गुरुतुल्य हैं। सब छोगोंके प्रति में अपनी कृतज्ञता प्रकट 
करता हूँ । 
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[ जिन पुस्तकोका पूरा नाम और विवरण ग्रंथमे ही दिया हुआ है उनका 
उल्लेख यह नहीं किया गया है। ] 
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स्थान--निरवनकी दुर्गति--कवीरके चारो बुगोके चार अवतार--सत्य पुरुष 
और उनके छ; पुत्र--सातवो पुत्र निरजन--अमिमानी निरजनके नाम-- 
उसका सश्िका जार पसारता--आश्रामक्ति और त्रिदेवका उत्तादन--- 
वेद--त्वचानान--सक्ष्म वेद और उसके चार वेदपुत्र---चारों सूध्मवेढका 
नया रूप--चार खान चौरासी छाखकी सष्टि---कवीरपथके अनुसार छोक 
सस्थान--मुसलमानी भास्रके साथ सामंजस्य--आल्मोंके साथ ठुरूना-- 
नाग, झकर, गो और कूमे--निरजनवाली कथाका समर्थन--दूस मुकाम--- 
तयोदर पिंडस्थ चक्र--सत्यपुरुषका स्थान--सिखमतर्का छोकसस्थान--- 
चूत्य पारावाररदित अकथ ( अवाच ) पढ--दस मुक्रामोका कबीरठास- 
द्वास साक्षाकार--नाथपथीय मतसे कबीरपंथकी ठुलना--निरजनका 
वास्तविक अ4---प्राचीन और नवीन पोयियोकी गवाही--अक्मगान कबीरकी 


हि 


॥ 
दृष्टिसे हेय नहीं है--कबीरदासका अपेक्षाकृत सहज चक्रसत्थान--उसका 
अर्थ सहज समाधि है--निरजनसंबंधी कल्यनाकी जट्छिताका कारण--- 
ऐतिहासिक परम्परा--आदि मगल । ०२---७० 


६. कुछ अन्य शब्दोंके भाग्य-विपयेय 

निरजनके समान अन्य मनोरजक शब्द--झूत्य---धहज---नाद--बिंदु-- 
खसम---धरनी--इनका ऐतिहासिक विकास--करेवलावस्था---चार आनंद--- 
सुखराज या महासुख--रामरस--खसमका सहजयानी अर्थ--योगियोंकी 
गगनोपमावस्था--धरनी--तीन दृत्तियों । ७१---७९ 
७. योगपरक रूपक और उलटवबॉसियाँ 

योगियोंका प्रभाव--उनका उल्या कथन--योगियों और सहजयानियोकी 
उल्टवॉसिया--सथ्या या सधा भापा--योगगाज्रीय साकेतिक गब्दोका 
सग्रह---उलटवॉसियोंकी अतिभयोक्ति अलंकारकी अैदी--कबीरदासके अपने 
साकेतिक शब्द--सम्पदायमे मान्य साकेतिक अब्द--सकेतवाचक ऋशब्दोंमे 
निगिरणपूर्वक अच्यवसान नहीं है--रूपकका भाव--परम्पराका ऐतिहासिक 
विकास--सहजयानी सिद्ध भूसुकपादसे उदाहरण---क्ष्णाचार्यसे उठाहरण--- 
साधरम्यंकी प्रधानता ही सकेतका कारण है--निरजनविषयक साम्पदायिक 
विचारकी समीक्षा--कब्रीरदासकी उलटवॉसियोंसें उदाहरण---कुछ अनुमान- 
सापेक्ष सकेत--दो टीकाकारोंकी ठुलना--उसका निष्कर्ष--हठबोगी और 
कवीरमतका पार्थक्य---रासकी महिसा कवीरकी अपनी विशेषता । ८०-९७ 
<. ब्रह्म और माया 

रामानद और उनका मत--क्या वे विभिशद्वेतवादी थे--फर्कुहस्के मतकी 
समीक्षा--वैष्णवदासजीका मत--फर्कुदरके मतका मजबूत अंश--परिणामवाद 
--आरमभवाद--सत्कार्यवाद---असत्कार्यवाद--रासानदी मतमे अद्वैतवादकी 
सान्यता--कवीरने रामानन्दसे क्या चेता--वेदान्तमत क्या है--आत्मविद्या 
यात्रह्म विद्या--परा और अपरा विद्या--निर्गुण और सगुण अह्म--आर्व भ्रम--- 
सचिदानंदरूप परब्रह्म और अपरब्रह्म--साख्य मतसे रुष्टिका विकास--- 
कर्मफछ---छिग या सक्षम शरीर--साख्य और वेदान्तके मतसे कर्मप्रवाह--- 
“सचित प्रारूव्ध और क्रियसाण कर्म--माया और अविद्या--माया निरजनको 


दि 


शक्ति--नाग और नागिनका तात्पर्य---ओकारका सर्म--कबीरदासके निरु- 
णका अर्थ--समूँची चर्चाका निष्कर्ष । ।.. ९०५-११० 


९, निर्गेण राम 


क्या निर्युणकी उपासना सभव है ---विद्यारण्य स्वासीका मत--उत्तम 
और मद अधिकारी--निर्शुण जपका तात्पर्य--क्‍्या मंदाधिकारीको कबीरदास 
नहीं मानते (राम या हरि--कवीरदासद्वारा प्रयुक्त मगवानके नामोंक्े 
अर्थ---अवतार और निर्गुण राम--क्या पुराण कबीरदासके पथप्रदर्शक हैं 
तुलूसीदासका मत--कबीरदासके राम पुराणप्रतिपादित नहीं थे---दाशैनिक 
वादोंके सम्बन्धभे कबीरदासपर आरोपित अस्थिरताकी समीक्षा--निर्गुणसे 
कबीरका तात्यय--भावाभावविनिर्ुक्त भमगवानू--आर्थनाके सबधमे रवींद्रनाथ 
ठाकुरके विचार--कबीरदासके अनुभवैकगम्य मगवान्‌ । १११-१२७ 


१०, बाह्मयाचार 


कबीरकालीन साधक--सर्वाधिक प्रभावशाली मत--पौराणिक मतका 
आचारबाहुल्य--कबीरदास पौराणिक मतके तत्त्वज्ञानसे अनभिश थें-- 
उनका “ पडित *---सत्सग-सिद्धान्तकी समीक्षा--हठयोगियोंका बाह्माचारपर 
आक्रमण---सहजयानियोंका आक्रमण--जैन-आक्रमण--बाह्माचार-खडनकी 
सुदीर् परम्परा--मुस्छिम परिवारमे पालित होनेका उत्तम फल--एकेश्वरवाद 
ओर अद्वैतवाद--अछाह और रामसे भी परे--कबीरदासकी विशेषता कहाँ 
है (--भक्ति--गुरुकी खोज--उनकी महिमा--उनका प्रेम--रामनामका 
मत्र---भक्ति ही रामानन्दकी देन है। १२८-१४२. 
११. ' सन्‍तों भक्ति सतो गुरु आनी ! 

कबीरदासकी भक्तिको समझनेमे ढील--मक्ति क्या है--अष्वैतभावना 
क्या भक्ति-मा्गकी बाधक है (--सच्चिदानंदकें अंश-विशेषके मक्त--अहा- 
जिजासा भक्ति ही है--आश्रय भेदसे प्रेम--कबीरदासमें शरणागति और 
आत्मसमर्पणके माव--तन्‍्मयता और व्याकुछता--अनन्यपरायण विश्वास--- 
एकान्तनिष्ठा---रामानदसे सबध--हृठयोगके प्रति विरक्ति--सहजसमसाधि--- 
गुरुका प्रेम--मगवत्मेसकी वर्षा । १४३-१०२ 


१२. व्यक्तित्व-विश्लेषण 

भक्त और योगी--दोंनोंकी समाजपर ग्रतिक्रिया--कवीरकी अक्खड़ता 
योगियोंसे मिली है--योगियों और अवधूतके प्रति कबीरदास अक्खड़ हैं--- 
स्वभावसे फक्कड, घरफूँक मस्ती और फकडाना छापरवाही--अपने आपपर 
अखण्ड विश्वास--प्रेममे भावुकताकों स्थान नहीं--सररता और आत्मवि- 
आसके भिन्न मिन्न रूप--पंडित और शेखपर छापरवाह आक्रमणका 
कारण--झ्षकझोर देनेवाली भाषा--पूर्ववर्ती सिद्धोंकी आक्रामक अक्तियोंसे 
कवीरकी उक्तियोंकी विशेषता--आत्मविश्वासका आक्रामक रूप--दम्भका 
केश भी नहीं--मस्तमौला कवीर---अछुत सफाईका कारण--ध्यंग्यकारक--- 
युगावतारकी शक्ति और विश्वास । १५३---१६९ 


१३. भारतीय धमे-साधनामें कबीरका स्थान 

इसछामका आगमन--उसकी नवीनता--भारतीय सेस्क्ृतिकी आहिका 
शक्ति--मजहब क्या है £--हिंदूधम और इसछामका अन्तर--सघवद्ध 
धर्माचारकी आवश्यकता--निवध-अ्रन्थोकी देन--उनकी कमजोरी--इसल्ा- 
मके आगमनकी प्रतिक्रिया--नाथपंथी रहस्थ--सूफी साधना और भक्ति-- 
मिर्शुण और सगुण साधनाका अन्तर--लीछा क्‍या है !-मायाका कारण-... 
भगवानकी छीलछा---कवीरमे उसका रूप--अमलछीछा ही मध्ययुगकी साधनाका 
केन्द्रबिन्दु है--समुणलीछासे कबीरदासकी लीलाका भेद---सस्कारविहीन 
कबीर--भक्ति साधनाका आरभ---अधिकार भेदकी कल्पना वेकार--बेंद- 
कत्तेवके परे--समस्त वाह्याचारोको अस्वीकार करनेका साहस----बीर्यवर्ती 
साधना--निरपख भगवान्‌की भक्तिका परिणाम--अविचलित निष्ठा । 

“7६७०--१८६ 

१४. भगवत्‌ प्रेमका आद्रो 

कवीरदासकी परिकल्पित छीछाका व्यापक रूप--भगवानक्ा प्रेम सस्ता भी 
नहीं, हल्का भी नहीं--रवीन्द्रनाथका मत--प्रेमलीछा वीर्यवतती साधना हैः. 
'विरहकी व्याकुछता--निर्मेम और कठोर प्रेमीका प्रेम--हुःखका राजा--साघु, 
सती और शर--एकरस प्रेमका निर्वाइ--झृत्यु--कवीर और रवीन्धनाथ-.. 
दोनोंके लीलासम्बन्धी विश्वासोमे भेद--दोनोंकी समानता। --६ ८७---२०२ 


| 


१५. रूप ओर अरूप, सीमा और असीम 

ससारका स्वरूप--नश्वरता--रूप और सीमा, अरूप और असीमको 
पानेसे सहायक भी हैं--शुण और निर्गुण परस्पर विरुद्ध नहीं हैं---सबसे परे 
रामतत््व--छाछूसा और कामनाका त्याग--निर्गुण प्रियतमका संयोग--बेहद 
देशका व्णन--अनुमानसे वाहर--कल्पनाका गढ़ा हुआ रूप-जगत्‌ सत्यके 
प्रकाशका अवरोधक है---अनन्तका देश--सब-पा-लिया है-का-देश---असीम 
प्रियतमका मिलन--समस्त व्याहारोंकी निर्थकता--बैंह॒द सीमा और असीमके 
परे है। २०३---२१५ 


१६. उपसंहार 

कबीरकी वाणीका विविध रूपसे उपयोग--भाषाके बादशाह---अद्वितीय 
व्यक्ति--कवि---उनकी विशेषता--जनताके शुरु और मार्गदरक ही नहीं 
साथी और मित्र भी--समाजसुधारक--साम्प्रदायिक ऐक्यके प्रतिष्ठाता--सर्व- 
धर्मसमन्वयत्वकी समीक्षा--उनका वास्तविक रूप भक्त ही है--काव्यत्व 
प्रधान नहीं है--अनेक विद्वानोके असैगत आरोपोंका कारण--वाणीके 


प्रकाशसे अतीत सत्य---लछेखककी क्षमा-याचना २१६---२२३ 
कबीर-बाणी नि नि २२०५-३३ 
अनुक्रमणिका न ५३2 कि ३३३--३७१ 


शुद्धिपत्र पक 8 ३४२ 


कबीर 
१-पभ्स्तावना 


कबीरदासका छालन-पालन जुलाह्य-पीरेवारमे हुआ था, इसलिये उनके मतका 
महत्तपूर्ण अश यदि इस जातिके परपरागत विश्वार्सेसि प्रभावित रह्य हो तो इसमें 
आश्चर्यकी कोई बात नहीं है। यद्यपि “ जुलाह्य ” शब्द फारसी भाषाका है, 
तथापि इस जातिकी उत्पत्तिक विषयमे संस्कृतके पुराणोंमे कुछ न कुछ चचो 
मिलती ही है | ब्रह्मवेवर्त पुराणके ब्रह्मलंडके दसवें अध्यायर्म बताया गया है 
कि म्लेच्छस कुविंद-क यामें * जोछा ” या जुलाह्य जातिकी उत्पत्ति हुई है' 
अथीत्‌ म्लेच्छ पिता और कुविन्द मातासे जो सन्तति हुई वंद्दी जुलाह कहलाई 
पुराणकारने म्लेच्छ और क्ुविन्दके संबन्ध्में कोई सन्देह नहीं रहने दिया है । 
विश्वकर्माने शाद्गाके गर्मस नो शिव्पकार पुत्र उत्पन्न किये थे; माली, लक्षर 
शंखकार, कुविंद, कुम्द्ार, कैंसेरा, बढर, चित्रकार और सुनारे। इस. प्रकार 
१ स्छेच्छात्‌ कुविन्दकन्याया जोला जातिवेभूव इ 
जोलात्‌ कुविदकत्याया शराक: परिकी्तितः ॥ 
२ विश्वकर्मों च शूद्रायां वीयोधात चकार है । 
ततो वसूवु, पुत्रास्ते नवैते शिल्पकारिण. ॥ 
माछाकार: कर्मकार: शंखकारः: कुविदक* । 
कुम्मकार: कासकार* पंडेते शिल्पिता वरा:। 
सत्रधारखित्रकार' स्वणक्कारस्तथेव च । 
पतितास्ते जह्मशापादू भजात्या वर्णसंकरा३ ॥ 


श्‌ कबीर 


कुविंद एक शिल्पी या कछाकार है ओर उसका कार्य वस््र बुनना है । क्षत्रिय 
पिता और झूद्ा माताके संयोगसे म्लेच्छकी उत्पत्ति हुई । यह उत्पत्ति जिस समय 
हुई उस समय माता ऋतुदोषस अपविन्र थी और पिताके मरने पाप-मावना थी। 
इसीलिये इस सयोगसे बलवान, दुरत और पाप-परायण स्लेच्छ जातियोका 
प्रादुभोव हुआ। ये जातियों क्रूर, निर्भय, दुर्धष और विधर्मी हुई | इस प्रकार 
हिन्दू पुराणोंके मतसे जुछाहा जातिका प्रादुर्माव मुसलमान पिता और कुविन्द 
माताके आकस्मिक संयोगसे हुआ । इस देशमें इस प्रकारंक आकस्मिक संयोगसे 
नई जातिका पेदा हो जाना अर्परिचित घटना नहीं है। आज जो सहर्खोंकी संख्यामे 
जातियों वर्तमान हैं, वस्तुतः उनमें कई इसी प्रकार बन गई हैं, परत जुलाहोंकि 
संबधमें पुराणोंकी यह व्यवस्था कई कारणसि मानने योग्य नहीं मालूस होती । 
हिंदू पुराणों और धर्म्रंथोकी यह प्रद्नत्ति रही है कि किसी जातिकी उत्पत्तिके 
लिये निम्नलिखित पाँच कारणोमेंसे किसी एकको मान छेनाः 
(१ ) वर्णोंके अनुलोम विवाहसे, 
(२ ) वर्णोंके प्रतिकोम विवाहसे, 
(३ ) वर्णोकी सस्कार-भ्रष्टताके कारण, 
(४ ) वर्णोंसे बहिष्कृत समुदायसे और 
(५) मित्र सकर-जातियोंके अस्ताविवाहसे । 
इन पाँच कारणोंके अतिर्क्ति कोई छठा कारण हिंदू पुराणों और स्म्ृतियोंमें 
नहीं बताया गया | जब किमी नई जातिका आविर्माव भारतीय भूमिपर हुआ 
है तमी कोई न कोई ऐसा ही मिश्रण सोच लिया गया है। यह घारणा केबल 
शात्रीय विवेचनाओतक ही सीमित नहीं रही है, साधारण जनतामे भी बद्धमूल 
हो गई है | दे 
इस प्रकारकी कब्पनाये जातिकी सामाजिक मयौदाओका मियमन भी करती हैं। 
स्मृतियों और पुराणोंकी करथाऑपसस यह अन्दाजा मी लगाया जा सकता है कि 


१ क्षत्रवीर्येण शद्रायामृतुदोपेण पापत, | - 
बलवत्यों दुरन्ताश्व बसुूतुम्लेन्छजातयः । 
अविद्धकर्णा, क्ृराश्व निर्भया रणदुजैया: । 
शौचाचारविद्दीनाश्व दुर्षषो धर्मंवर्जिता: ॥ 


भस्तावता डे 


जिस समय ये कथायें लिखी गई थीं उस समय किसी जातिकी सामाजिक 
मर्यादा कया और कैसी थी। यह ध्यान देनेकी बात है कि कई जातियोंकि 
सम्बन्धम संस्कृत ग्रेथमिं जो कथायें कही गई हैं उन्हें वे जातियाँ स्वयं नहीं मानती। 
प्रायः आर्येतर जांतियोँ अपनी उत्पत्ति और मयादाके विषयर्म काई न कोई 
पौराणिक कथा बताया करती हैं।इन कथाओंमें साधारणतः उनका भ्रेष्ठल 
अतिपादित किया गया होता है और कमी कभी यह भी बताया गया होता है 
कि वत्तमानकालमें उनकी सामाजिक सयोदा किस अमिशापबश या किस धोखेके 
कारण हीन हो गई है। उदाहरणाथे, पट्वेगर नामक कपड़ा चुननेवाली जाति 
अपनी उत्पत्ति शिवकी जिह्यासे बताती है और यह दावा करती है कि मानव- 
जातिकी ऊजा बचानेंके लिए शिवजीने इन्हें वद्ध बुननेका सबसे पतित्र कार्य सौंपा 
है। इनके आदि पुरुषोंकी उपवीत और वेद प्राप्त हुए थे' । 

आधुनिक कालुमें मनुष्य-गणनांक समय जुलाहय जातिके सम्बन्धर्म जो तथ्य 
प्राप्त हुए हैं. उनपरसे पुराण-समर्थित आकत्मिक संयोगवाली बातका समर्थन 
नहीं होता । जुलाहे मुसलमान हैं पर इनसे अन्य मुसलमानोंका मौलिक भेद है। 
सन्‌ १९०१ की मनुष्य-राणनाके आधारपर रिजली साहवने “पीपुल्स आफ 
इण्डिया” नामक एक ग्रन्थ छिखा था | इस अंथम्म उन्होंने तीन मुसलमान 
जातियांकी तुलना की थी। वे तीन हैं : सैय्यद, पठान और जुलाहे | इनमें 
पठान ते भारतवधमे सर्वत्र फैले हुए हैं पर उनकी संख्या कहीं भी बहुत 
अधिक नहीं है। जान पड़ता है कि बाहर आकर ये नाना स्थानोंपर अपनी 
सुविधाके अनुसार वस गये । पर जुलाहे पंजाब, युक्त प्रान्त, विहार और बंगाछमें 
ही पाये जाते हैं। ये जह्ढे हैं वहाँ थोकके थोक हैं। एक पूराका पूरा भूखंड 
इनके द्वारा अध्युषित है। पंजाबमें इनकी संख्या ६,९५,२१९, युक्त प्रान्तमे 
६,२३,०४२ और बंगाल-बिहास्में १२,४२,०४९ थी | पजाबंम इनकी बस्ती 
काश्मीर रियासतकी दक्षिणी सीमासे झुरू होकर कुछ दूर तक पंजाब्के उत्तरी 
किनारेपर फैली हुई है। युक्तप्रान्त जहाँपर राजपूताना और मध्य भारतकी 
सीमाओंसे मिलता है वहेंसे लेकर बनारस और गोरखपुर कमिश्नरीकी पूर्वी सीमा 
तक एक मेखल्ाकी मोतिके भूखण्डमे इनकी दूसरी बस्ती है | बिहारके उत्तरी 
अशम और नेपालकी दक्षिण-पूर्व सीमा तक इनकी घनी बस्ती है | किर दक्षिणी 

...१ माइसोर दूहब्स एण्ड कर्स, नि. ५ ६० ७६.७, “जहिजेद है उ्चा कार्स, जि० ४, ए० ४७६-७, ' नाति-मेद ” से उद्धत | 


विहारमें भी इनकी एक छोटी-सी वत्ती है । दक्षिणी वंगालमे वर्दवानसे ढाका 
क्रमिब्नरी तक ये वंसे हुए हैं | इस प्रकार उत्तरी पंजाबंस लेकर ढाका ऋमिब्नरी 
तक एक अर्घ-चन्ाकृति भूभागर्म ये फैले हुए हैं। इन प्रदेशोंमि कमी नाथ- 
पंथी योगियींका वा जबर्दस्त प्रभाव था । रिजली साइवका अनुमान हैं कि यह 
जुलाह्य जाति किसी निम्न स्तरकी भारतीय जातिका मुसलमानी रूप है। सामाजिक 
परित्यिति इनकी अच्छी नहीं रही होगी और नवागत घर्ममें कुछ अच्छा स्थान 
पा ज नेकी आशांसे इन्होंने समूह-रूपमें धर्मान्तर ग्रहण किया होगा । यहीं कारण 
है कि ये सैयद और पठानोंकी भाँति सारे मारतवर्षम फैले हुए. नहीं हैं वर्क 
अपने मृल निवातस्थानोम ही पाये जाते हैं । 

जिन दिनों कब्रीरदास इस जुछाहा-जातिका अलूंकृत कर रहें थे उन दिनों, 
ऐसा जान पइता है कि, इस जातिने अभी एकाघ पुष्तसे ही मुसलमानी घर्म 
ग्रहण किया था। कबीरदासकी वाणीकी समझनेके छियें यद निहायत जरुरी दे 
कि हम इस बातकी जानकारी ग्रात्त कर लें कि उन ढिनों इस जातिके बचे-खुचे 
पुराने सस्कार क्या थे | 

सन्‌ १९०१ की मनुप्यनाणनाके आधारपर सर आर्थन्स्टेल बेन्सने (000 
ए्रं58 तैशः [#00-87800 छॉ0096 था 8॥0प्ञरहप्रा08 
सीरीजरम भारतीय जातियोंकि संत्रंधथम जो अध्ययन उपस्यित किया था उसमें २२ 
प्रकारकी बयनजीवी ( कपड़ा घुनकर जीविका चलानिवाली ) जातियोंका उल्लेख 
हैं। इनकी संख्या एक करोइसे ऊपर है | सोरे भारतवर्षमें इन सभी जातियोंकी 
सामाजिक मयादा एकह्दी-्सी नहीं है। निचले बंगालके ताँती इनमें सबसे 
आधिक ऊँची सामाजिक सयौढाके अधिकारी बताये गये हैं। अधिक धनी और 
सम्प्नान्त हेनेपर ये छोग कायस्थोंके साथ विवाह-संबंध भी कर छेते हैँ । इसी 
प्रकार गुजरात ओर भव्यमारतकी खबत्री और पट्वे जातिकी सामाजिक मर्बोदा 
भी अच्छी वतताई जाती है पर साधारणतः चयनजीबी जातियों निम्न ्रेणीकी 
मानी जाती हैं। पंडितोंका अनुमान है कि इन २२ प्रकारकी वयनजीवी 
जातियोमिंसे अधिकांश मूल द्रविड़ अविवाधियोमेंसे बनी होंगीं। उड़ीता और 


[...॥ 


मच्यप्रदेशकी पहाढ़ियोम कुछ कील या द्रविड जातीय श्रेणियोका जुलाह्ा होना 





१ “ प्रीपुल्स झाफ इण्टिया ? पृ० १२३ 


प्रस्तावना हक" 


अब भी जारी है। पौंका और गॉडा ऐठी ही जातियाँ है। इनमें पॉँका जांतिके 
अधिकाश व्यक्ति कबीरपयी हो रहे हूँ । 

उत्तर भारतके वयनजीवियोंम कोरी मुख्य हैं। बेन्स जुलादोंका कोरियोकी 
समझील ( (00770500तगरह ) जाति ही मानते हैं। कुछ एक पंडितेनि यह 
भी अनुमान किया है कि मुसलमानी धर्म अहरण करनेवाले कोरी ही जुलाहे 
हैँ | यह उल्लेख किया जा सकता है कि कबीरदास जहं अपनेको बार 
बार जुलाहा कहते है' वहाँ कभी कभी अपनेको कोरी भी कह गये है । ऐसा 
जान पढ़ता है कि यद्यपि कबीरदासके युगम जुलाहोंने मुसलमानी घ॒र्म ग्रहण 
कर लिया था पर साधारण जनताम वे तब भी कोरी नामसे परिचित थे। 
कबीरेदासने बुनाईके रूप्की ओर उलटयॉसियेंमि कई जगह “ जुलाह्य के स्थानपर 
कोरी नाम लिया हे। आजकल कोरियोमेसे वहुतेने कबीरपथ स्वीकार कर 
लिया है, पर बहुत-से हिन्दू विचारोंके कट्टर अनुयायी भी हैं । आजकल 
इनमें उच्च श्रेणीके हिंदुऔकी आचारूनिष्ठाके अनुकरणकी प्रवृत्ति ज़ेरिपर पाई 
जाती है | किन्तु, यह सब होते हुए भी अल्तुत लेखक यह नहीं मानता कि 
कोरियोंका ही मुसलमानी संस्करण जुलाहा हैं। अब तक उपर्युक्त अनुमानका 
पोषक न तो कोई सामाजैक कारण बताया गया है, न वैज्ञानिक नाप-जोख | 
इसलिये कारियों और जुलाहोंको एक ही भ्रेणीकी दो जातियें। मान लेनेका कोई 
प्रमाण नहीं है | 

ऋबीरदासकी वाणियोंति जान पडता है कि मुसलमान होनेके बाद न त्तो 
जुलाह्य जाति अपने पूर्व संस्कारोंसे एकदम मुक्त हो सकी थी और न उसकी 
सामाजिक मर्यादा बहुत ऊँची हो सकी थी। यह दूसरी बात विचारणीय है| 
रिजलीके जो अनुमान ऊपर दिये गये हैं उनमें एक यह है कि सामाजिक 
मर्यादाकी उन्नतिके लिये इस जातिने समूह-रूपमें धर्मान्तर ग्रहण किया होगा | 
समूहरूपमें धर्मान्तर भ्रहण करनेके विषयमें कोई संदेह नहीं है पर साधारणतः इस 

१ (१) जाति जुलाद्य मतिकी घीर। हरषि हरषि गुन रमै कबीर | 

(२) तू वाम्हन मैं काशीका जुलाह्य |--क० अ०, पंद २७० इत्यादि! 
ञ्‌ परिहरि काम राम कह वौरे सुनि सिख वंधू मोरी । 
हरिको नाव भमे-पद-दाता कहे कवीरा कोरी ॥ 
---#० स०, पद ३४४ 


६ कबीर 


अखपररमउरभरआ 
रह 


देशके निचली जातिके छोग उक्त कारणंसे धर्मान्तर अहण करते नहीं देखे जाते। 
नीचीसे नीची भेणीका हिंदू अपनेके| विधर्मीस उत्तम जातिका समझता है और 
कबीरकी गवाहीपर तो हम निम्चित रूपते कह सकते हैं कि न तो छोककी 
इृष्टिमें और न अपने आपकी ही दृष्टिम जुलाह जाति उच्चतर सामाजिक सयादा 
पा सकी थी। आज भी जुलाहोंके संबंधर्म जो छोकोक्तियों। और किस्से-कहानियों 
आदि प्रचाहित हैं वे यह सिद्ध करती हैं कि सब मिछ कर यह जाति आज भी 
साधारण जनताकी दृष्टिम ऊँची नहीं उठ सकी । स्वय रिजली साहबने भी अपनी 
पुस्तकर्म ऐसी लोकोक्तियोंका मनोरंजक सेग्रह किया है। कबीरदासने जुलहोंकी 
जातिको कमीनी जाति कहा है! और यह भी बताया है कि उन दिनों मी यह 
जांति जन-साधारणमें उपहश्स और मज़ाककी पात्र थी। साधारणतः मू्खता- 
सम्बन्धी कहानियोंका एक बहुत बडा अंश सोरे मारतवर्षम जुछाहोंसे भी बना है । 
अब प्रश्न यह है कि इतना बढ़ा जनसमूह एक ही साथ मुसलमान क्यों हो 
गया ! सामाजिक स्यादाकी उन्नतिवाली बात तो कबीरकी अपनी गवाहीसे ही 
परास्त है जाती है | इस प्रश्नको जरा विस्तारपूर्वक जॉच करनेकी चेंश की जाय। 
एक विचित्र बात यह है कि अधिकाश वयनजीवी जातियोमे यह एक उल्लेख* 
योग्य विशेषता पाई जाती है कि वे अपने आपको उसी सामाजिक स्तरमें रखनेको 
प्रस्तुत नहीं हैं जिसमें साधारणतः उन्हें रखा गया है। ये लोग अपनी उत्पत्ति 
और इतिहास अछगसे बताया करते हैं और अपनी वशगत श्रेष्ठतका दावा करते 
हैं| कमी कभी वे अपनेको आरक्षण सी कहा करते हैं। इस प्रकार तामिछ और 
तजोर प्रान्तकी प०छूनकर जाति ( जो गुजरात-काठियाबाडकी आदिम अधिवासी 
होनेके कारण 'सौराष्ट्रकं भी कहछाती है ) अपनेको ब्राह्मण कहती है और उपवीत 
धारण करती तथा आयंगर आदि पदवियौका व्यवहार करती है | पटवेगर जातिकी 
चर्चा पहले ही हो गई है। दाक्षिणात्यके साले भी अपनेको ब्राह्षण कहने और 
१ सरयछोकर्मे क्या दुख पडिया तुम आई काछिमाहीं। 
जाति जुलाद्ा नाम कबीर अजहँ पताजों नाहीं ॥ 
तह जाहु जहाँ पाउ-पटम्व॒र अगरचेंदन घसि लौना। 
आई हमारै कहा करोंगी हम तौ जाति कमीनों ॥ 
“+-क० झ०, पद २७० 
३ माइसोर०, जजि० ४, ध० ४ण्ड-६ जाति-मेद ? से । 
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शास्त्री आदि पदवियें धारण करने लगे हैं। ब्राह्मणोंकी भेंति इनकी शाखांय और 
गोत्र भी हैं। शायद ही किसी अन्य जातिमें अपनी वर्दमान सामाजिक मयोदाके 
विषय ऐसा तीन असन्तोष हो जैसा [कि वयनजीवी जातियोंमें पाया जाता है। 
ऐसा जान पड़ता है कि किसी कालमें यह पेगा उत्तम मिना जाता था और किसी 
अज्ञात कारणसे इस पेशेके लोग अपनी ऊँची मयोदाते अघःपतित हुए हैं और 
उनके भीतर उनकी पुरानी महिमाके जो संस्मरण बच रहे है वे ही उन्‍हें असन्तुष्ट 
बनाये हुए. हैं | सम्मबतः इस देशमें त्राह्मण-अषठता प्रतिष्ठित होनेके पूर्व इन वाईस 
वयनजीवी जातियोमेंसे कई जैन-बोद्धादि ब्राह्मणेतर धर्मों उन्नत स्थानकी अधि- 
कारिणी रही होंगी | 

बंगाल-बिद्वरकी 'सराक' जाति तेतियोंकी ही एक शाखा है। इनके विषयमें 
हालहीमें एक अत्यन्त मनोरंजक तथ्यका रहस्योद्घाटन हुआ है। ब्ह्मवेवर्त 
पुराणके अनुसार 'शराक' जातिकी उत्पत्ति जुलाह्य पिता और कुविन्द (तेँती ) 
मातासे हुई है'। परन्तु आधुनिक खोजोंसि पता चला है कि ये शराक असल 
श्रावकोंके अर्थात्‌ जैनियोंके भम्मावशेष हैं जे अवस्था-दुर्विपाकस समाजके निचले 
स्तर डाल दिये गये हैं। अब भी इनके सामाजिक आचारोंमें बहुत कुछ 
जैन आचार रह ही गये हैं। अब फिस्से जैन मुनिर्योने इनकी ओर ध्यान देना 
शुरू किया है। 

सराक ( शराक-श्रावक ) जातिके इस रहस्योद्धाटनपरसे यह अनुमान पुष्ट होता 
है कि अन्यान्य वयनजीवियोंकी वतेभान अवस्याका कारण उनका ब्राह्णेतर 
विश्वासका आश्रय होना चाहिए | शायद इन्होंने शुरू शुरूम ब्राह्मण-धर्मका 
जबरदस्त विशेध किया होगा | विरोधकी मात्राका कुछ अनुमान तो कवीरके 
पदसि ही हो जाता है । 

लेकिन इन वयनजीवी जातियोंमे सबसे मनोरंजक बंगालके “ जुगी ” या योगी 
हैं। सन्‌ ५९२१ की मनुष्य-गणनाके अनुसार अकेल बगालम इन जुगी या 
योगी लोगोंकी संख्या ३,६५,९,१० थी | ये सारे बंगालमे फैले हुए हैं और 
कपडा बुननेका काम करते हैं। हिन्दू समाजमे उनका स्थान क्या है, यह इस एक 
बातसे अनुमान किया जा सकता है कि १९२१ ई० की मनुष्य-गणनाके समय 
जा मम मत गिल 


़्‌ जोलात्‌ कुविन्दकन्याया शराब परिकीतित- ॥ --जञं० बैं० पुराण १०१२९ 
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कर “योगी ” छिखाना चाह्य तथा अपनी ज्ियोंके नामके सामने देवी 
जुडवानेकी इच्छा प्रकट की, तो गणना-लेखक ब्राह्मण-कर्मचारीने कहा था कि 
में अपना हाथ कटा देना अच्छा समझूँगा पर “जुगी को ' योगी ” और इनकी 
लियोंकी देवी ” नहीं लिख सकंगा ! आजकल इन योगियोकी हृल संघटित 
समा है जो जोगियोंम संबंधके अच्छी जानकारी सग्रह कर रही है | ये छोग 
अपनेको योगी ब्राह्मण ” भी कहने लगे हैं। इस प्रकारकी योगी जातियाँ 
विहारमें भी पाई जाती हैँ और युक्त-प्रान्तमं भी किसी जमानेंमे थीं। आचार्य 
क्षितिमाइन सेन महाशयन अपने * भारतवर्षमें जाति-भेद ” नामक ग्रंथ लिखा 
है ( १० १४४ ) कि ' बंगालके युगी ( जुगी ) या नाथ छोग पहले तो वेद- 
स्मृतिशासित हिंदू ही नहीं थे। नाथ-धर्म एक ख्तेत्र और पुराना धर्म है। मध्य 
युगमें इनमेके अधिकाश बाध्य होकर मुसलमान हों गये थे | ये ही जुलाहे हुए | 
ये स्वये अपना पोरोहित्य किया करते थे | बादमें उन लोगेंनि, जो पुरोहितका 
काम करते थे, जनेऊ पहनना शुरू किया | इससे समाजंम एक जबर्दस्त 
आन्दोलन हुआ | टिपरा जिलेके कृष्णचंद्र दछालने जनेऊ पहननेका आन्दोलन 
किया था |... . .अब इनमें कितने ही बाहर जाकर ' पंडित ” “ शर्मा ” और 
६ उपाध्याय ” बन कर बाकायदा ब्राह्मण बन गये हैं | ऐसी कई घटनाये में 
व्यक्तिगत रूपंस जानता हूँ |” 

कलकत्ता विश्वविद्यालयन “ गोपीचेद्र गान ” नामक एक महत्त्वपूर्ण पुस्तक 
प्रकाशित की है | इसके दूसरे भागकी भूमिकाँम (० ३६-७ ) सपादकने 
लिखा है कि “ योगियोंका पूर्व प्रभाव अब कुछ भी नहीं रह गया है। ये छोग 
कऋमशः विशुद्ध हिंदुल्लकी ओर झुके आ रहे हैं और जीविका चलानेंके लिये 
उन्होंने कपढ़ा बुनना, चूना बेचना और अन्‍्यान्य व्यवताय आरंभ किये हैं| 
इनकी डत्पत्तिके संबंध नाना मोतिकी किंवर्दन्तियों प्रचलित हैं। शायद ये 
नाना जातिके मिश्रणंस बने हुए किसी घर्म-सम्प्रदायके मगवानशेष हैं| आज भी 
रंगपुर जिलेके योगियेंकि परम उपास्य देवता “धर्म' ही हैं। इनके स्मरणाय महा- 
पुरुष हैं मोस्खनाथ, धीरनाथ, छावानाथ और रघुनाथ आदि | ये कार्तिक और 
वेशास मारे भीख मॉगकर चावल संग्रह करते और उससे घर्म' देवताकी पूजा 
करते हैं। इस पूजार्मे हंस और कबूतर वंगेरः उत्सर्ग तो किये जाति हैं पर मोरे 
नहीं जाते ।. . .“घर्म'की कोई मूर्ति नहीं बनाई जाती | इनके गुर और पुरोहित 
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: आरक्षण नहीं होते वल्कि इनकी अपनी ही जातिके आदमी होते ह। पुरोहितोंको 
अधिकारी कहते हैं। ल्लियोक्री पूजके लिये अधिकारीकी मध्यस्थता ज्रूरी नहीं 
* होती । जन्मके बाद कषौर-कर्मके समय बालकेोंका कान चीर देना निदहायत ज़रूरी 
, समझा जाता है । तीन वर्षकी उमरमे ही गुरु-मत्र ग्रहण करना आवश्यक होता 
है अन्यथा शिशुका पक्ति-मेजनका अधिकार जाता रहता है । मृत-देहको * योड- 
आसन ? या योगासनम समाधि दी जाती है | यह भी सुना गया है कि कहीं 
कहीं धर्म-ठाकुरके चूनेक्रा उपहार दिया जाता है | चूना बेचना और भीख 
मॉयना रंगपुरके योगियोका प्रधान व्यवसाय है। किन्तु ढाका और टिपरा जिलेमे 
कपड़ा बुनना ही प्रधान व्यवसाय है ।.. .... 
ऐसा जान पडता है कि सुसलूमानोंके आनेके पहले इस देश एक ऐसी 
ओणी वतमान थी जो ब्राह्मणोसे असन्तुष्ट थी और वर्णाभ्रमके नियमोकी कायल 
नहीं थी। नायपंथी योगी ऐसे ही थे। स्माई-पंडितके “ झृत्य पुराण से जान 
पढ़ता है कि एक प्रकारंके तान्त्रिक बौद्ध उन दिनों मुसलमानोको घर्म-ठाकुरका 
अवतार समझने लगे थे। उन्हें यह आशा हो चली थी कि अब पुनः एक बार 
बौद्ध धर्मका उद्धार होगा । शायद उन्होंने हिंदू-विरोधी सभी मतोंकी बौद्ध ही 
भान लिया था। जो हो, इस विषयर्म कोई सन्देह नहीं कि उन दिनों नाथ- 
मतावढंबी गहस्थ योगियोंकी एक बहुत बढ़ी जाति थी जो न हिंदू थी और न 
सुसलमान । बंगालकी युगी जाति इसी सम्प्रदायमूछक जातिका भग्मावशेष है | 
कई बांते ऐसी हैं जो यह सोचनेको प्रदत्त करती हैं कि कबीरदास जिस जुलाहय 
: चंदमें पाछित हुए थे वह इसी प्रकारके नाथमतावलूंची शहस्थ योगियोंका 
मुसलमानी रूप था | 
सबसे पहली लगनेवाली बात यह है कि कबीरदासने अपनेको जुलाहाय तो कई 
चार कहा है पर मुसलमान एक बार भी नहीं कह्ा। वे बराबर अपनेको 
* ना-हिंदू ना-मुसछ्मान ” कहते रहे | आध्यात्मिक पक्षम निस्सन्‍्देह यह बहुत 
ऊँचा भाव है, पर कबीरदासने कुछ इस दगंस अपनेको उमय-विशेष बताया है 
'कि कमी कभी यह रन्देंह होता है कि वे आध्यात्मिक सत्यके अतिरिक्त एक 
सामाजिक तथ्यकी ओर भी इशारा कर रहे हैं | उन दिनों वयन-जीवी नाथ- 
मतावलूंबी ग्रहत्थ योगियोंकी जाति सचमुच ही ना-हिंडु-ना-मुसल्मान थी। 
कबीरदासने कमसे कम एक पदमे स्पष्ट रूपसे स्वीकार किया है कि हिंदू और हैं, 
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मुसलमान ओर हैं और योगी और हैं क्योंकि योगी या जोगी गोरख गोरख करता 
है, हिंदू ग़म राम उच्चारता है और मुसलमान खुदा खुदा कह्दा करता है । 

यह स्पष्ट रूपसे विचार कर लेना चाहिए कि यहों हिंदू, जोगी और मुसलमानसे 
कबीरदासका क्या मतलूब रहा होगा । जहोँ जहाँ कबीरदासने हिंदू शब्दका 
व्यवहार किया हैं वह वह निम्नलिखित तीन बातमिसे तीनों, दो या एकका 
मतलब रहता है। ये तीन बाते हैँ वेद, ब्राह्मण और पौराणिक मत | इन 
तीनोंको माननेवालेको ही कबीरदास “हिंदू कहते हैं। मुसलमान शब्दकी व्याख्या 
करनेकी जुरूरत नहीं | इस शब्दस कबीरदास हु-ब-हू वही अथ छेते हैं जो सदा 
लिया जाता रहा है। * हिंदू ” शब्दका व्यवहार आजकल उन समी धर्म-मर्तोंके 
लिए होने लगा है जो भारतवर्षम उत्पन्न हुए हैं ओर जिनके अनुयायी 
अपनेकी अहिंदू नहीं कहंते | कबीरदास इस शब्दका यह अर्थ नहीं लेते जान पढ्ते। 

'ोगी' शब्द और भी अस्पष्ट है। योग-क्रिया करनेवालेको योगी कहते हैं । 
इनके विषय हम आगे विस्तार-पूर्वंक चर्चा करनेका अवसर पायेंगे | हिंदू छोग 
ब्राह्मणको श्रेष्ठ और पूज्य मानते हैं । सन्‍्यासी और योगी भी उनके लिए पूज्य हैं । 
किन्तु आश्रम-भ्रष्ट योगी और संनन्‍्यासी हिंदू समाजम बहुत निक्ृष्ट समझे जते हैं | 
यदि कोई संन्यासी फिरसे गृहस्थाश्रममें प्रविष्ट हो जाय तो उसकी सम्तर्ति 
अश्ृबय हो जाती है | इस देशके हर हिस्सेमें भ्रष्ट संन्यातियोंसे बनी हुई जातियों 
पाई जाती हैं । उत्तर भारतकी गोसाई, बैरागी, अतीत, साधु, जोगी और फकीर 
जातियों तथा दक्षिण भारतकी आण्डी, दासरी और पानिसवन जातियों ऐसी ही 
हैं| जब तक सेन्याती अपने संन्यासाभ्रमम होता है वह हिंदुका पृज्य होता है, पर 
घरबारी होकर वह उसकी आँखेोमें गिर कर भ्रष्ट हो जाता है। घरबारी संन्यासिये|की 
भततिसे जो जातियों बनती हैं वे समाजके निचले स्तरमें चली जाती हैं | इस 
लिये साधक योगी और गहस्थ जातिके योगीम बढ़ा भेद है। योगी जाति अ्थीत्‌ 
आश्रमश्र/ योगियोंकी सन्तति न तो किसी आश्रम-व्यवस्थाके अन्तर्गत आती है 
और न व्-व्यवस्थाके | आजकल इन जातियोंमेंसे कई अपनेको “ब्राह्मण ” कहने 
लगी हैं। कइयेने तो अपना दावा ब्राह्मणत्वके भी ऊपर उठा दिया है । अतीत 

१ जोगी गोरख गोरफ करे । दिंदू राम-नाम उच्चौ । 

मुस्तल्मान कहे एक खुदाई । कबीराको स्वाम्ती घटि घटि रह्यौ समाइ ॥ 
“+क० अऔ०, पद ३०० 
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- लोग अपनेकों ब्रह्मके मस्तकसे उत्पन्न कहते हैं और इसपरस यह तर्क उपस्यित 


करते हैं कि वे ब्राह्मणसे ऊँचे हैं क्‍योंकि ब्राह्मण तो ब्रह्माके मुखसे ही उत्तन्न हैं, 
और हम मस्तकसे ! मस्तक निस्सन्दह मुखते ऊँचा है। वस्तुतः ये जातियों एक 
जमानेमें आश्रमभ्रष्ट होनेके कारण वर्णाश्रम-व्यवस्थाके बाहर पड़ती थीं। सर्बग्रासी 
हिंदू जातिने उन्हे अब सम्पूर्ण रूपते आत्मसात्‌ कर लिया है। 


०० किन. पर 


परन्तु इन आश्रम-श्रष्ट जातियोमेंसे अधिकाश अब भी २घ घारण करती हैं, 


. 'िक्षापर निर्वाह करती हैं और अनेकानेक सामाजिक कृत्योमे ग्रहस्थ-घमंकी विधिके 


बदले संन्यातियोमे विदित विधिका अनुष्ठान करती हैं। बहुतोंका मृतक-संस्कार नहीं 
होता और संन्यातियोंकी भांति समाधि दी जाती है। ऊपर हमने देखा है कि बंगालमें 
योगियोको कहीं तो समाधि दी जाती है ( अर्थात्‌ शवके गाड़ दिया जाता है ) 
और कहीं कहीं उनका अभि-संस्कार भी किया जाता है अर्थात्‌ गहस्थ हिंदुआँकी 
मोति शवक्रो जछाया जाता है )। मेरे एक मिन्न पूर्वी बगालके निवासी 
हैं। उन्होंने बताया है कि त्रिपुरा जिलेके योगियोंक पहले अम्रिदाह करते हैं 
और फिर समाधि भी दे देते हैं अर्थात्‌ मिट्टीमे गाड भी देते हैं। कबीरदासके 
विषयमें प्रसिद्ध है कि उनकी मृत्युके बाद कुछ फूछ बच रहें थे जिनमेंस आधिको- 
हिंदुओंने जछाया और आधिको मुसलमानेंने गाढ़ दिया। कई पंडितोंनि इस 
बातकी करामाती किम्बदन्ती कह कर डडा दिया है, पर भेरा अनुमान है कि 
सचमुच ही कबीरदासको ( त्रिपुरा जिलेके वर्तमान योगियोंकी मॉत्रि ) समाधि 
भी दी गई होगी और उनका अम्मिसंस्कार भी किया गया होगा | यदि यह 
अनुमान सत्य है ते जरा हृढताके ताथ ही कहा जा सकता है कि कबीरदास 
जित जुलाह्य जातिमें पालित हुए. थे वह एकाघ पुरंत पहलेसे योगी-जैसी किसी 
आश्रम-भ्रष्ट जातिसे मुसलमान हुई थी या अमी होनेकी राहमें थी। 

जोगी जातिका संबंध नाथ-पंथसे है | जान पडता है कबरीरके बंशमें भी यह 
नाथर-थी संस्कार पूरी मात्रामे थे। यदि नाथ-पंथी तिद्धान्तोंकी जानकारी न हो तो 
कबीरकी वाणियोंको समझ सकना भी मुश्किल है | 

आजंस कई सौ वर्ष पहलेकी जोगी जातिका जो विवरण उपलब्ध हुआ है 
उससे भी जान पढ़ता है कि वे उन दिनों वेद-स्मृति-शासित हिन्दू समाजसे बाहर 
थे और कपडा बुनने और बेचनेका व्यवसाय किया करते थे | भरी अब्दुल करीम 
साहबने आजते लगमग ५-६ सौ वाई पहलेकी छिखी हुईं “ मोरक्ष-विजय ” नामकी: 


श्र कबीर 


५५ 
रे है 


आदीन बंगछा पुस्तकका सम्पादन किया है। यह पुस्तक शेख फैजुलाह नामक 
एक मुसलमान बंगाली कविकी लिखी हुई है | इसमें क दली-देशके परसंगर्म एक 
जोगिन ( अरथांत्‌ जोगी जातिकी स्त्री) के द्वारा मोरखनाथकोा भुछावा देनेके 
असंगमम इस प्रकार कहलूवाया गया है, “ तुम जोगी हो, जोगीके घर जाओोंगे 
ओर अन्न-जल पाकर तप्त होगे, इसमें भला सोचना विचारना क्या है ! तुम जिस 
जाति और गोत्रके हो मैं मी उसी जा ति-गोत्रकी हूँ, फिर मेरे यहाँ चलनेमें दोष क्या है ! 
तुम बलिष्ठ और युवक योगी हो, में जवान जोगिन हूँ । फिर क्यों न हम अपना 
व्यवहार शुरू कर दूँ, क्यों हम किसीकी परवा करने जायें ! में रात-दिन तुम्हार 
सेवा करूँगी और अपना-पराया कुछ भी भेद न रखूँगी | में चिकना सूत वात 
दूँगी, तुम उसकी महीन धोती बुुनोंगे और हाटमें बचने ले जाओगे । इस प्रकार 
सम्पत्ति दिन दिन बढती रहेगी और तुम्हारी झोली और कंथांम मँठये नहीं 
अंठेगी।' ” इससे सिद्ध होता है कि आजंसे ५-६ सो वर्ष पहले भारतवर्षकी 
पूर्वी सीमापर जो जोगी थे, वे घरबारी है| चुके थे ओर सूत कातने और वतन 
बुननेका कार्य करने छगे थे और अपनी प्रथक्‌ जाति और गोन्ञम विश्वास करने 
लगे थे। इसी युस्तकस यह भी सिद्ध किया जा सकता है कि सृत्युके बाद उनका 
अग्नि-संस्कार नहीं होता था बढ्कि समाधि दी जाती थी। 
श्‌ युगी द्वारे थुगी याइवा, अन्न-जले तिप्ति पाइवा 
ताते भार किवा भाछे कथा ? 
छुमि-आमि शाति-जन, एक गोतें उतपन 
ताते किछु दोष नाहि आर ! 
गुर थुगिया तुमि, जीयान योगिनी आमि 
थे थकि करियु बेवहार ॥ 
सेविमु ये रामदिन, ना जानिए सिन्नामिन 
येइ भाशा आाछए तोमार । 
कारिमु चिकन सति, तुमिद्द चुनिवा घुति 


हाटे ते निवा ये वेचिवार ॥ 
दिने दिने वेशी हश्व, संपति वाडिया याइव, 
झुलि काथा सव याइव छाड़ि ॥ 


--गीदक्षाविजय ( कलकत्ता १३२५४ सन्‌ ) ९० १५-७ 
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ऐसा जाम पडता है कि ये पौराणिक धर्मके अनुकूल नहीं थे। इनमें मिन्न 
मिन्न जातिके आश्रम-भ्र्ट लोगोंकी सन्‍्तति मिली हुईं थी | ऊपर जिस 
जेोगिनकी चर्चा है उसने अपनेको ब्राह्मण जोगिन और निरामिषाद्ारी बताया था 
(४० ६४ ) | इस प्रकार यद्यपि इनकी एक पएथक्‌ जाति हो गई थी तथापि 
य छोग वर्णाश्रम-व्यवस्था ओर स्ब्यास्तब्य-विचार्के विरोधी ये।नतो ये- 
भगवानके अवतार विश्वास करते थे और न तिंदेवके ही कायल थे। इनके- 
बाह्य मृतकादि संस्कार मी हिंदुओकी अपेभा सुसछमारनोंसे अधिक मिलते थे | 
इस प्रकार इन्हें मुसलमानी धर्म आत्म-साधम्य ज्यादा मिला ओर इनका एक 
अंश धीरे धीरे मुसलमान होता रहा | यह क्रिया अब भी जारी है। आजकल 
यद्यपि जेगियोंका मुसलमान होना कम हो गया है क्योंकि अब उनकी संघदित 
सभाये हैं और उन्हें ऐतिहासिक जाति होनेका गौरव प्राप्त है, पर कुछ दिन पहले 
तक ये निरन्तर धीरे धीरे मुसलमान होते जा रहे थे । 

यह आश्चर्यकी बात ही कही जानी चाहिये कि योगियों और नाथ-पंथियोंके 
मध्ययुगीन आचार-विचारपर प्रकाश डालनवाली जितनी भी पोथियों अब तक 
आविष्कृत हुई हैं, उनमेंकी अधिकाश मुसलूमान कवियोकी लिखीं हुई हैं। 
£ अली राजाका ' ज्ञानसागर, ” सैयद सुलतानका ' ज्ञानप्रदीप ” और ९ ज्ञान- 
चौंनीसा ”, मुहम्मद शफीका 'सुर कंदिल', मुरशिदका 'बारामास्या' (बारहमासा), 
धयोग करूदर' और 'सत्यज्ञानप्रदीप' के समान कोई ग्रंथ हिंदू कवियोने लिखा हो, 
ऐसा हमारा जाना हुआ नहीं है' | ”? अनुमान है कि ये कवि-गण कबीरदासकी 
भोंति ही इसी प्रकारकी किसी जातिके घमौन्तरित बंश्म उत्नन्न हुए थे | हम 
और भी आंगे बढ़ कर कहना चाहते हैं कि कबीर दादू , रजच, कुतबन, 
जायसी, नूर मुहम्मद, फाजिल्शाह आदि हिंदीके कवियोंकी स्चनायें इसी रोशनीमें 
विवेचित होनी चाहिये | इन सभी कवियोंकी स्चनाओंमें योगियोकी चर्चा किसी 
न किसी बहाने आ ही जाती है| 

ऊपरकी विवेचनाका निष्कषें यह हुआ कि; 

(१) आजकी वयनजीवी जातियोमेंसे अधिकाश किसे समय आज्षण-अेहताको 

स्वीकार नहीं करती थीं। 


४5:35 « 
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श्छ कबीर 


(२ ) जोगी नाभक आश्रम-प्रष्ट घरवारियोँंकी एक जाति सोरे उत्तर और 
पूब॑भारतमें फैली थी। ये नाथ-पथी थे, कपड़ा बुनकर और सूत कात कर था 
गोरखनाथ और भरथरीके नामपर भीख मॉगकर जीवेका चलाया करते थे 

( ३ ) इनमें निराकार भावकी उपासना प्रचलित थी, जातिमेद और ब्राह्मण 
ओछताके प्रति इनकी कोई सहानुभूति नहीं थी और न अवतारबादमें ही इनकी 
कोई आध्था थी। 

(४ ) आसपासके बृहत्तर हिंदू-समाजकी दृष्टिम ये नीच और अस्ृध्य ये | 

(५ ) मुसलमानोंके आनेके बाद ये धीरे धीरे मुसलमान होते रहे | 

(६ ) पंजाब, युक्तप्रदेश, बिहार और बंगालमें इनकी कई बस्तियोने 
सामूहिक रूपसे मुसलमानी धर्म ग्रहण किया था | 

(७ ) कबीरदास इन्हीं नव-धम्मोन्तरित लोगोंमें पालित हुए थे । 

इनमें जो तीसरा निष्कर्ष है वह बहुत महत्त्वपूर्ण है। हमने इस अध्यायमे 

उसके विषयर्म अधिक प्रमाण नहीं उपस्थित किये हैं|! अगले अध्यायमें हम 
जे कुछ कहने जा रहे हैँ उससे इस तृतीय निष्कर्षका पूर्ण समथन हो जायगा | 
परतु आगे हम जो कुछ कहने जा रहे हैं उसके लिये पद पदपर प्रमाणकी 
जरूरत होगी । कबीरदासके नामपर जो वाणियाँ मिलती हैं उनका कोई हिसाब 
नहीं है। कब्ीर-प्यी लछोगोंका विश्वास है कि सद्ुरुकी वाणी अनन्त है और सहुरु 
अर्थात्‌ कर्बा) दास | यह मान लेना हमोरे वशके बाहर है। यह तो सभी मानते 
हैं के कबीरदासने “ मसि कागद छूआ नहीं ' था | उनके समस्त उपदेश मौखिक 
ही हुआ करते ये । शिप्योने ही उसे लिखा होगा इसमें भी कोई सम्देह नहीं । 
खेोजमे अबतक कबीरदासके नामपर छह दर्जनके आसपास पुस्तकें मिली हैं। इन 
मेंसे कई ते निस्सन्‍्देंहर उनकी लिखी हुई नहीं हैं और कई अन्य पुस्तकोंके भीतर 
१ स्व० रामदास गोड़ने अपनी पुस्तक “ हिंदुत्व ७१ पुस्तकोंकी एक ठंची सूची दी है 
(१० ७३४ ) और श्रो० रामकुमार वर्माने भपने ' हिन्दी साहित्यके भालोचनात्मक इति- 
दास'में खोजकी रिपोर्टेके आधारपर ६१ पुस्तकोंकी दूधी दी दै। गौडजीकी चचीमें 
निर्मेयश्ान, दिडोा और अलिफनामा ( एक जयह अर्रिफ नामा ) ये दो दो वार भाये हैं। इस 
प्रकार उनकी सूचीमे वस्तुत: ६८ ही अथ हैं | दोनों यचियोंके सामान्य नाम ये हैं: भठ- 
पदरा, अनुरागसागर, अमर मूठ, अजेनामा, अलिफनामा, अक्षर खंडकी रमैनी, अक्षर 


पु 
प्रस्तावना श्ए 





.. आ जाती हैं। वीजकम रमे नी, शब्द, जान चौंतीता, विप्रमतीसी, कहरा, वसन्त, 
.. चाचर, बेली, बिरहुली, हिंडोडा और साखी ये ११ अगर हैं । इनमेंसे एक एक 
_ विमागकों अछ्ग करके कमी कभी नई और ख्वतेन्न पुस्तक बना दी गई है। 
अलग किये हुए विभागोमिं ययेच्छ वृद्धि की जाती रही है। फिर, ” पिय पहचा- 
' मिबेकी अग, / ' सत्तगकों अग ' आदि अंग नामक पुस्तकें वत्तुतः ताखीके ही 
7 उपविभाग हैं। 
प्रो० रामकुमार वर्मोने इन पुस्तकाम किये गये कुछ प्रक्षेपेका एक मनोसंजक 
'” छेखा दिया ऐै। सन्‌ १९०६-८ की खोज-रिपोर्टम अनुराग-सागरकी एक प्रति 
बाई गई थी जो सन्‌ १८६२ की लिखी थी। उसमें पद्मोक्री संख्या ६५९० 
थी | पर सन्‌ १९०९-११ में इसी पुस्तककी इससे १६ वर्ष पुरानी एक और 
प्रति मिली । इस पुरानी प्रतिम प्मोकी संख्या १५०४ थी। अर्थात्‌ १६ वर्षके 


मेदकी रमैनी, आरती, उम्रगीता, उम्रशान, मूहतिड्धान्द, कबीर और धमंदासकी गोष्टी, 
क० की वानी, क० अष्ठक, क० गोरख गोट्टी, क० जीकी साखी, क० परिचयक्ती साखी, कम- 
काए्ड रमैती ( गौड़-कंमेखण्ड० ), काया-पैजी, चौका पएकी रमैनी, चौंदीता, छपय, जन्मवोध, 
तीज़ा यंत्र, नाम महातमकी साली, निर्मयशान, पिय पहचानवेकी अग, पुकार, वांरमाती 
६ गौड़-बारहमासा ), चीजक, अह्यनिरूपण, भक्तिका अंग, रमैनी, रामरक्षा, रामसार, 
रेखता, विचार्माला, विषेकसार, £ व्द अलूहदुक, शब्द वंशावडी, शब्दावढी, संत ऋवीर 
बेदी छेए, सतनामा, साधोकी अंग, स्वास भुजार, एिंडोरा, इंसमुक्तावली, शानयूदड़ी, 
शानसरोदय, घानसायर, शान-सवोध और शान स्तोत्र । 

इनके सिवा प्रो० वर्माकी दूचीमं ये नाम और हें: वरुखक़ी पैज, भाषों खंड, 
चोतीसा, मुहम्मद-वोध, मंगल-ाव्द, शब्द-राग-काफी और राग फगुमा, शब्द राय गौरी 
और राग मैरव, सुरति संवाद, शान चौंतीसी । 

गौड़जीकी उूचीक अधिक नाम ये हैं: पद, दोहे, सुखनिधान, कवीरपंजी, वलक्षकी 
रमैनी, रमानंद योष्टी, आनन्दरामसागर मंगल, अनाथ मंगल, मुहम्मदकी वाली, मखह्ोम, 
वसन्त होली, झूलता, खसरा, चांचरा, आगम और शब्द पारखा तथा शानक्तीसी । 

इसके अतिरिक्त वम्वईके वेंकटेइवर प्रेतने “ दोषसागर ? नामसे ११ जिल्दोंपे कबीर- 
दासके अंधोंका से्ह छापा है। ये मय वादके वने हुए जान पढ़ते हैं, इसमेंके एक्ाथ, 
जैसे 'मुहम्मदवोष” उपएकी दूचीमें भी आ गये हैं। 


र कबीर 


अव्पकालम अनुरागसागरंस ८5 पद्योंकी वृद्धि हो गई ! हम आगे चलकर 
देखेंगे कि कबीरसाहबके नामपर मुहम्मद, गोरखनाथ, नानक आदिके साथ जो 
गोष्टियों चलती हैं उनके वक्तव्य-विषय बादकी साम्प्रदायिक कल्पनाओँंके आधार- 
पर बना लिये गये हैं। कई ग्रेथोम सम्प्रदाय और भेषकी महिमा बखानी गई 
है! | यह बात सम्पूर्ण अविश्वलनीय जान पढ़ती हैं । कबीरदासने आजीवन 
संप्रदायवाद, बाह्याचार और बाहरी भेषमावपर कठोस्तम आघात किया था। 
वही कबीर अचानक भेष-भाव और छाया-तिछककी महिमा बखानने छगेंगे यह 
बात कुछ जेंचती नहीं मालूम देती। इसीलिय कबीरदासके नामपर प्रचलित 
इन ग्रथौकी प्रामाणिकता संदेहका ही विषय है। श्री विश्वनाथसिंहजू देवने 
अपनी टीकाके अन्तमें कबरीरदासका कहा जानेवाछा एक पद उद्धृत किया है 
जिसमें कह्दा गया है कि बीजकका मत ही ग्राह्म है । यह पद स्वयं संदेहात्मक है। 
क्योंकि इसके सचमुच कबीरकी वाणी माननेके, पहले यह मान छेना होगा कि 
कबीरकी जीवितावस्था्मे ही बहुत-से जाली ग्रंथ बन गये होंगे, और 
जालका जंजाछ इतना बढ गया रहा होगा कि उसके निराकरणंके लिये 
कबीरदासको स्वय उद्योगी होकर वह पद लिखना पडा। जो हो, यह पढे 
है महत्वपूर्ण | क्योंकि इससे कवीरदासका अपना मत प्रकट होता हो या नहीं, 








१ माला-तिलक निदा करें, ते परगठ जमदूत । 
कई कवीर विचारिके, तेई राक्षस भूत ॥ 
द्वादश तिलक वनावर, अग अंग अस्थान । 
कहें कबीर विराजही, उज्ज्वल देस अमान ॥ 
---कर्रीर भन्यूरमे “ गुरु महिमा'से उद्धृत, ए० १३६४३ 
२्‌ सायर चीज्ञककी पद्‌ू--- 
सन्‍्ती दीजक मत परमाना । 
कैयक खोजी खोजि थफे कोई विरछा जन पदिचाना ॥ 
चारिड ज़ुग और निगम चतुमुज गावे भंथ भपारा । 
विष्णु विरंति रुद्र ऋषि गावें शेष न पावें पारा ॥ 
कौर निश्ुण सम॒ण ठदराव कोई ज्योति बतावे | 
माम पनीकों सब ठद्दराप रूपको नहीं लखावें ॥ 


प्रस्तावना श्छ 





- पर इतना निश्चित रूपसे प्रकठ हो जाता है कि काफी प्राचीन कारूसे कबीरके नामपर 
चलनेवाले ग्रंथ संदेहकी दृश्सि देखे जाते रहे हैं | स्वयं बीजकके विषयर्म परम्परा 
है कि मगवानदास नामक किसी शिष्यने कब्ीरदासकी जीवितावस्थार्म ही बीजकका 
अपहरण किया था | ले भागनेके कारण ही “ भंगवानदास ”  भग्गूदास ” बन 
शया । कहते हैं, इस शिष्यने बीजककी विकृृत भी किया था। कहा गया है कि 
स्वय कवीरदासने ही “ वघेलवेश-विल्तार में भग्गूदासकी इस करवृतकी चर्चा की 
है'। पर्ठु कबीरदासके नामपर पाये जानेवाले इस कथनकी भाषा और युक्ति 

को सूच्छम कीउ धूल कहावे कोउ अक्षर निज सोचा । 

सतझुरु कहेँ विरले पहिचानें भूले फिरे असाँचा ॥ 

लोमके भक्ति सरें नहिं कामा साहव परम सयाना । 

अगम अगोचर धाम घनीको से कहें हो जाना ॥ 

देख न पंथ मिले नहि पंथी हूँढत झॉरम्किना । 

कोउ ठहरावै शूत्यक कीन्दा ज्योति छक परनाना ॥ 

कौ कहें रूप रेख नहि वांके परत कौनकों ध्याना । 

रोम रोममें परगट कर्ता काहे भरम झुलाना 0 

पश्ष-अपक्ष सब पचि हारे करता कोइ न विचारा । 

कौन रूप है सौँचा साहव नहिं कोई विस्तारा॥ 

बहु परने परदीति इंढावै सॉचेकों विसरावै । 

कलपत कोटि जन्म जुग वागे दर्शन कतहुँ न णवे ॥ 

परम दयाल परम पुरुषोत्तम ताहि चीन्ह नर कोई | 

तत्पर हवाल-निदाल करत है रीझ्त है निज सोई। 

वधिक कर्म करि मक्ति दृढ़ावै नाना मतको झानी । 

चीजक-मत कोइ विरला जाने भूकि फिरे अमिमानी ॥ 

कह कबीर कंतामें सव हैं कर्ता सकल समाना। 

भेद बिना सव मरम परे कोउ बूझो सन्त सुजाना ॥ 

ह -+विडव०, प० दुण७-८ 
१ भागूदासकी खबरि जनाई | कै चरणाग्रत साधु पियाई ॥ 
कोऊ भाप कह कालिजर गयऊ | वीजक़ अथ चोराइ कै नयऊ ! 
सतगुरु कद वह नियुरा पंथी । काह सवो के वीजक अन्यी। 








१८ कबीर 


सभी बतलाते दें कि यह बादकी साप्रदायिक होढ़के कारण लिखा गया है | 

जो हो, बीजक कबीरदासके मरतोंका पुराना औरं प्रामाणिक संग्रह है, इसमें 
सन्देह नहीं। एक ध्यान देने योग्य बात इसमें यह है कि बीजकम ८४ रमैनिया 
हैं । स्मैनियों चोपाई छेद लिखी गई हैं। इनमें कुछ रमेनियों ऐसी हैं जिनके 
अन्त एक एक साखी उद्धृत की गई है। साखी उद्धृत करनेका अर्थ यह होता 
हैं कि कोई दूसरा आदमी मानो इन स्मेनियोंको लिख रहा है और इस रमैनी- 
रूप व्याख्याके प्रमाणमें कबीरकी साखी या गवाही पेश कर रहा है। बहुत थोड़ी- 
सी स्मैनियों (न०३, २८, ३२, ४२, ५६, ६२, ७०, ८० ) ऐसी हैं 
जिनके अन्तम साखियों नहीं हैं। जहाँ तक वक्तव्य-विषयका संबंध है मुझे रमैनियोंकी 
अप्रमाणिक समझने योग्य कोई बात नहीं मिली | परन्तु इस प्रकार साखी 
जद्भृत करनेका क्या अथ हो सकता है ! इस पुस्तक मेने बीजककी निस्तंकोच 
प्रमाण रुपमे व्यवहार किया है पर स्वयं बीजक ही इस बातका प्रमाण है कि 
साखियोकी सबसे आधिक प्रामाणिक समझना चाहिये, क्योंकि स्वंये बीजकने 
ही समैनियेंकी प्रामाणिेकताके लिये साखियोका हवाला दिया है। इसीलिय 
कबीरदासके सिद्धान्तोंकी जानकारीका सबसे उत्तम साधन साखियाँ हैं. | 

साखियोकी ही मोति वीजकके शब्द भी बहुत प्रामाणिक हैं। वीजकमे इन 
शब्दोंकी प्रामाणिकता दिखानेके लिए, कभी भी साखियों नहीं उद्घृत की गई । 
इसका अर्थ यह हुआ कि बीजकमे शब्द और साखियों सबसे आधिक प्रामाणिक 
हैं । वे अपने लिए. किसी अन्य प्रमाणकी आवद्यकता नहीं रखती । इस पुस्तकमे 
मैने इसीलिये पर्दोका प्रमाणरूपमे यथेच्छ व्यवहार किया हैं | 

परन्तु में यह नहीं मानता कि बीजकके बाहर कबीरदासने कुछ कहा ही नहीं। 
कबीसंयियोम कर्बारदासके स्वसंवेदके चार भेद बताये गये हैं---( १) कूटवाणी, 
(२ ) टकसार, ( ३ ) मूल शान और ( ४ ) बीजकवाणी। इनको ऋमशः 





चीरी करि वद चोर कदाई । काद भयो बढ़ भक्त कहाई ॥ 
बौजमूछ दम अगट चिन्हाईं | वीज न चीन्दों दुर्मति लाई ॥ इत्यादि 
“-विर्व०, ० २४ 
२ साफ ऑँली शानकी, समुसि देखु मनमोँदि । 
पिन साखी संसाएकौ, झगरा छूट्त नादि ।--साखी नं० ३६९ 


भ्रस्तावना १९, 





गढबधोके महात्मा घर्मदास, कनोटकके चतुर्सुजदास, दरमंगाके राय बंकेजी 
और शाल्मछा द्वीप और मानपूरके हिस्मीरासजीने प्रचार किया। सो इन 
अपार वाणियोंका पार पाना कठिन है। ओर उनकी नित्य स्फीयमान कायाका 
लेखा-जोखा भी दुष्कर है | पर इतना निश्चित है कि बीजकके बाहर भी कबीरदास- 
की कुछ वाणियों रही जरूर होंगी । 

इधर बाबू ध्यामसुंदरदासजीने काशी नागरी-प्रचारिणी-सभासे कबीर-ग्रंथावली 
नामक एक महत्त्वपूर्ण पुस्तक प्रकाशित कराई है। कहा गया है कि इसका 
आधार एक बहुत पुरानी प्रति है जे सं० १५६१ ई० में लिखी गई थी । 
परम्परांस प्रसिद्ध है कि कबीरदासका आविभाव सिकंदर लोदीके जमानेमें 
हुआ था, उन्होंने स्वामी रामानंदसे बचपनमें ही दीक्षा छी थी ओर मरतीबार 
मगहरकी चले गये थे | मगहरम॑ उनके तिरोहित होनेका काल सं० १५७५ 
की अगहन सुदी एकादशी कहा जाता है। सभी बातोंका विचार करके बाबू 
अ्यामसुंदरदासजीकी यही संभव जान पड़ा है कि कवीरदासजीका जन्म सं० १४५६ 
और मुत्यु सबत्‌ १५७५ में हुई होगी | अर्थात्‌ कबीर:प्रंथावढीका प्रकाशन जिस 
प्रतिके आधारपर हुआहै वह कबीरदासकी मृत्युके १४ वर्ष पहलेकी लिखी हुई है। 
यादि यह बात सत्य है तो पुस्तककी प्रामाणिकता बहुत बढ़ जाती है। यद्यपि 
१४ वर्षकी अवधि कम नहीं होती और कबीरदासने निश्चय ही इन चौदह 
वर्षमिं और मी बहुत-सी वाणियों कहीं होगीं जो इस संग्रहमे नहीं आ सकी 
होंगी और इसीलिये इस पुस्तकको एकमान्र प्रामाणिक ग्रंथ नहीं स्वीकार किया 
जा सकता, तथापि इसमें जितने पद हैं वे तो निश्चय ही प्रामाणिक होंगे । 

पर इस बातको मान छेनेमें एक वाधा है। नागरी-प्रचारिणी-सभाकी प्रकाशित 
पुस्तक उक्त प्रातिके अन्तिम पृष्ठका फोयो दिया हुआ है। उसमें जो संवत्‌ छिखा 
डुआ है वह बादकी लिखावट जान पड़ती है। एक बार ' इतिश्री कबीरजीकी 
वाणी संपूरण सम्तात्तः ॥. . .«.* इत्यादि लिखकर फिरसे अपेक्षाकृत मोटी लिखावट 
मेँ संपूर्ण स० १५६१ इत्यादि लिखना क्या संदेहास्पद नहीं है ! पहली बार 
का “ संपूरण ” और दूसरी बारका “ संपूर्ण ” काफी सकेतपूर्ण हैं | एक ही शब्द 
के ये दे रूप.--हिले और आकार-प्रकारम स्पष्ट ही बता रहे हैं कि ये एक 
हाथके लिखे नहीं हैं। ऐसा जान पड़ता है कि अन्तिम डेढ़ पंक्तियाँ किसी 
बुद्धिमान॒की कृति हैं | इसालिए मुझे इस पुस्तकके स० १५६१ में लिखित 
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होनेमें काफ़ी सन्देह है, पर, इसकी प्राचीनतामें कोई संदेह नहीं है। यह 
पुस्तक १९६१ संबत्‌के बहुत बादकी लिखी हुई होनेपर भी काफी प्राचीन जान 
पडती है | फिर यह ग्रति जितनी सुसंपादित है बेसी और कोई पुस्तक नहीं। इसी 
लिए मेने इस पुस्तकमे इस प्रतिको प्रमाणरूपसे बराबर व्यवहार किया है । 

कृबरीस्प्रेथावर्जके सम्पादकने परिशिष्टमे अंथ-साहबर्म आये हुए कबीरके पदोंका 
संग्रह करके बडा महत्त्वपूर्ण कार्य किया है । मैंने यथा-अवसर इन पदोकों भी 
प्रमाणल्‍ूपस स्वीकार करनेमें सकोच नहीं किया है | 

कबीरदासकी वाणियोंके अनेक संग्रह प्रकाशित हुए हैं पर उनमें सबसे अच्छा 
सुसम्पादित संस्करण पं० अयोध्यासिंह उपाध्याय “ हरिओऔध की “ कवीर-बचना- 
बली' है | यह भी काशी-नागरी प्रचारिणी-सभाका ही प्रकाशन है | प्रयागने बेल- 
वेडियर ग्रेसने भी कबीरदासकी शब्दावली छाप्री है। इस शब्दावलीका द्वितीय 
सत्करण मेरे पास है। यह संस्करण पहले संस्करणसे बहुत कुछ भिन्न है । इन दोनों 
स्ग्रहोका भी मैंने यथा-अवसर उपयोग किया है, पर महत्त्वपूर्ण सिद्धान्तोंके निर्णयके 
प्रयंगमं यथासभव मूल ग्रभ्ोंके उपयोग करनेकी ही चेश की है । 

श्री० लितिमोहनसेन द्वारा सम्पादित 'कबीरके पद एक नये ढंगका प्रयास है । 
वे  भक्तोंके मुखसे ” सुनकर संग्रह किये गये हैं । अपनी प्रामाणिकताके लिये 
उन्होंने किसी पोथीकी मुखापेक्षिता नहीं रखी | परम्परासे एक मुँहसे दूसरे मुंह तक 
आते रहनेके कारण इन पदोंकी भाषा ज़रूर बदल गई होगी पर इसके अस्तर्नि- 
हित भावोंकी प्रामाणिकता विश्वसनीय हो सकती है | फिर भी कई विशेष स्वार्थके 
पीपक महकमोंकी ओरसे इस युस्तकके गरभीर विचारोंकों उडा देनेकी चेश की 
गई है। कहा गया है कि इसमें पाये जानेवाले उच्च भाव किसी प्राचीन पोयीमें 
नहीं मिलते | इस विद्येष स्वार्थक पोषक छोग भारतीय मनीषाकी न तो कोई 
प्रतिष्रा देखना चाहते हैं, न आइर पाना वर्दाइत कर पांते हैं। मेने जानवूझ कर 
उक्त संग्रहका उपयोग नहीं किया । ऐसा मैंने इसीलिये किया है कि भारतीय 
मनीपाकी जे लोग अस्वीकार करना चाहते हैँ वे सीधे ही ऐसा करें। प्राचीन 
आर नवीन पोधियाक्रा झमेला खड्ाय करके अपने उद्देश्य और पाठककी निर्णया- 
व्मिका बुद्धेकि बीच पर्दा खडा करनेका प्रवास न करें | परन्तु में यहाँ अत्यन्त 
कृतज-भादसे निवेदन करना चाहता हैँ कि यद्यपि आचाये सेनकी पुस्तकके पाठ इस 
पुरुतकर्म नहीं लिये गये पर उनके उपरदेशोंका ययेच्छ उपयोग किया गया है। 


प्रस्तावना श्र 





उनके साथ मेरा सम्बन्ध कुछ इतना गम्भीर है कि इस स्थानपर कृतज्ञता प्रकट 
करनेमे भी सकोच होता है। सच वात तो यह है कि यदि उनसे प्रेरणा न 
मिलती तो मैं यह पुस्तक लिख ही न पाता। उनके -दृष्टिकोणमे और मेरे इस 
पुस्तकम व्यवहृत दृष्टिकोणमें थोडा मोलिक अन्तर है। वे सन्तोंकी वाणियोंको 
म्यूजियमके प्रदर्शनकी वस्तु नही मानते और यह बात ठीक भी है। जिसे आज- 
कल “ एकेडेमिक ' आलोचना कहंते हैं वह बात कुछ म्यूज़ियमकी रुचिको ही 
उत्तेजना देती है। आचार्य सेन सन्तोकी जीवन्त वाणीको जलती हुई मशाल 
कहते हूँ ओर उनका हृढ विश्वास है कि ये वाणियों यथा-समय भारतवर्षकी 
और संसारकी समस्याओंकी सुल्झायेंगी | ऐसी प्राणमयी वाणीको म्यूजियमंमे 
सजाके नहीं रखा जा सकता । मुझे स्वर्गीव कविवर रवीन्द्रनाथ ठाकुरसे भी इस 
पुस्तकके लिखनेमें बहुत प्रेरणा मिली है और डनकी कविताओं और लेखोको 
पढकर कबीरके भावोकों समझनेमें बड़ी सहायता मिली है | मेरा यह परम 
दुर्भाग्य है कि पुस्तक प्रेसमें जानेके पहले ही वे इहलक त्याग कर गये | परन्तु 
परम सौमाग्य यह है कि वे अपना आशीर्वाद छोड़ गये हैं जो आजीवन मुझे 
बल देता रहेगा। 

श्री युगलानन्दजीकी “ सत्य कबीरकी साखी” का भी मैंने इस अम्थम 
उपयोग किया है जिसका सम्पादन सं० १६०० और सं० १८४२ की प्रतियोंके 
आधारपर किया हुआ बताया गया है। परन्तु सब मिलाकर कबीरके अध्ययन 
करनेलायक पयोत्त सामग्री मुझे मिली नहीं है, यह मानसिक क्षोम में पाठकौकी 
सेवाम उपस्थित कर देना चाहता हूँ । मुझे नाथ, निरजन, महिमा आदि सम्प्र- 
दायों और आसामसे लेकर काठियावाड तक फैले हुए, विविध निर्मुणिया समाजोंका 
कोई प्रामाणिक विवरण प्राप्त नहीं हुआ है। इन सभीको शिरसा स्वीकार करके 
डी मैंने कार्य आरम्भ किया है। 
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हमने ऊपर देखा है कि कबीरदास जिस वहमे पालित हुए थे उसमें योग 
मतका काफी प्रचार था | पर इसका अर्थ यह नहीं समझना चाहिये कि स्वयं 
कबीरदास योंगमतके उपासक ये | उनका पाछन-पोषण योगमतरके वातावरणमें 
हुआ था इसीलिये उनकी युक्तियोमे, भाषापर, तथा तकेशैलीमँ उस मतका 
प्रभाव रह गया है । जबतक हम ठीक ठीक न समझ लें कि वह मत क्या था, 
तब तक उसके प्रभावकी भी हम ठीक ठीक नहीं समझ सकते | इसीलिये इस 
मतकी चर्चा कर लेना बहुत आवश्यक है | 

कत्रीरदासके पदों जितने संबोधन हैं उन सबका एक न एक खास 
प्रयोजन है । जब उन्होंने ' अबू? या ' अवधूद ” को पुकारा है तो यथासंभव 
अवधूतकी ही भाषामें डसीके क्रिया-कछापकी आलोचना की है| इस प्रसंग 
उनकी युक्ति और तरबशैली पूर्णरूपसे अवधूत-जैठी रहती है | जब वे पंडित या 
पेंडिको संबोधन करते हैं ते वहाँ भी उनका उद्देश्य पडितकी ही भाषामे पंडितकी 
ही युक्तियोंके वछपर उसके मतका निरास करना होता है | इसी तरह मुल्ला काजी 
आदि स्ोधनोंको भी समझना चाहिये । जब वे अपने आपको या सन्तोंकी 
संत्रोधित करके बोलते हैं तब वे अपना मत प्रकट करते जान पडते हैं । वे अपने 
मतको माननेवालेको ही 'सन्त' या 'साधु' कहते हैं। साधारणतः ये 'भाई' सबोध- 
नके द्वारा साधारण जनतासे बात करते हैं और जब कभी वे “ जोगिया को पुकार 
उठते हूँ ते। स्पष्ट ही जान पता है कि इस मले आदसीके सेबंधमे उनकी धारणा 
कुछ बहुत अच्छी नहीं थी । यह दावा किया गया है कि गुरुपरम्पराकी जानकारी 
रखनेवाले लेग कवीरदासके आत्म संबोधनेम एक निश्चित संकेतकी बाद बताया 
करते हैं | इस प्रकार * हंसकबीर' से मुक्तात्मा, * कहृह्िं कबीर से स्वोक्ति, * कहें 
कौर या सिर्फ * कबीर ” से अन्य-उक्ति, * दास कबीर से लोकविशेष-निवा्ी 
ईंडवरका उपासक और ' कबीरा या  कब्रीरन से कर्मी अशानी तथा वंचक 
गुरुओंका सकेत होता है ( विचार०, प० ४० )। 

यञ्मपरि कबीर्दास अबधूत मतका मानते नहीं तथापि अवधूतके प्रति उनकी 
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अवश्ञा नहीं है। उसे वे काफी सम्मानके साथ ही पुकारते हैं | वे कभी उसे कुछ 
उपदेश दे देते हैं, कमी कुछ बूझनेंकी ललकारते हैं, कभी उसकी साधना- 
पद्धतिकी व्यर्थता दिखा देते हैं और कभी कभी ते कुछ ऐसी शर्तें रख देते हैं 
जिनके अगर अवधूत समझ सके तो वह कबीरदासका गुरु तक बन सकता है ! 
प्रायः ही वे उससे संध्या-भाषा या उलट-बेसियोंमें बात करते हैं | कहते हैं, “ भई 
अवधू, वही योगी मेंस गुरु हो सकता है जो इस बातका फैसला कर दे : एक 
वृक्ष है जो बिना जडके ही खडा हुआ है। उसमें बिना फूलके ही फल लग गये 
हैं, न उसके शाखा है न पत्र, और फिर भी आठो दिशाओंके आकाशको उसने 
आच्छन्न कर रखा है ! इस विचित्र दृक्कके ऊपर एक पक्षी है जो बिना पैरके ही 
नृत्य कर रहा है, विना हाथके ही ताल दे रहा है, विना जीमके ही गाना गा रहा 
है ! मज़ा यह कि गानेवालिकी कोई रूप रेखा तो नहीं है पर सतयुरु अगर चाह 
तो उसे दिखा सकते हैं! यह पक्षी मीनका मार्ग खोज रहा है। बहुत विचार करके 
कबीरदास कहते हैं कि परमेश्वर अपरंपार है; उसकी इस मूर्तिकी बलिह्ारी है! । 

यह अवधू कौन है जो कबीरदासका गुरु तक बन सकता है और इस विचित्र 
पहेलीका ही कया अथ है ! महाराज श्री विद्वनाथसिंहजू देवने ( विश्व ० प० 
२५५ ) इसी पदकी व्याख्या करते समय बताया है कि “६ वधू जाके न होइ सो 
अवधू कहववै,”” अर्थात्‌ अवधू वधू-हीन जीव है ! स्वये कबीरदास किन्दु ऐसा 
नहीं मानते | वे अवधू योगीकी जगते न्यारा मानते हैं | वह मुद्रा, निरति, सुरति 
और सींगी घारण करता है, नादसे धाराको खंडित नहीं करता, गग़न-मंडलमे 
बसता है और दुनियाकी और देखता भी नहीं! वह चैतन्यकी चोकीपर 


१ आअवधू, सो योगी थुरु मेरा, जो या पदकौ करे निवेरा । 
तरवर एक पेड़ बिन ठाढा, बिन फूलों फल छागा | 
साखा-पत्र कछ नहिं वाकै, भष्ट गगन झुख वागा । 
पैर बिन निरति करों विन वाजे, जिस्या हीणाँ गावै 
गावणहारके रूप न रेखा, सतगुरु होइ लखावै । 
पखीका खोज मीनका मारग, कहे कबीर विचारी | 
अपरंपार पार परसोतम वा मूरतिकी वल्ह्वारी ॥ 


---#० ग्रें०, पद १६५ 


२४ कबीर 


विराजता है, आकाशपर चद्य हुआ भी आसन नहीं छोड्ता, महामधुर रसका 
पान करता रहता है ओर यद्यपि प्रकट रुपमे वह केंथामें लिपय रहता है पर 
वल्तुतः हृदयके दर्पण सब कुछ देखता रहता है | निश्चछ बैठा हुआ नातिवामे 
२१ हजार ६ से धागोंकी पिरोया करता है | वह ब्रह्म अधिमे कायाको जलता 
है, निकुदरीके संगम जागता है, सहज और शून्यकी ले उगाये रहता हैं ,-- 
इस,प्रकार यह विचित्र योगेश्वर अवधूत शुर्से आखिर तक विचित्र पहेली है। 

आखिर यह विचित्र जीव कौन है ! सचमुच यह तीन छोकते व्यारा है। 
निश्चय ही वधू-हीन लोग ऐसे अजीब जीव नहीं होते । 

भारतीय साहित्यमे यह 'अवधूत' शब्द कई समदायोंके सिद्ध आचार्योके 
अथम व्यवहत हुआ है। साधारणतः जागतिक इंद्रेंसे अतीत, मानापमान- 
विवित, पहुँचे हुए योगीकों अवधूत कहा जाता है। यह शब्द मुख्येतयो” 
ततरिकों, सहजयानियों और योगियोका है| सहजयान और वज्वान नोमेके 
बोद्द तात्िक लेगोम 'अवधूती दृत्ति' नामक एक विशेष प्रकारकी योगिकबृत्तिका 
उल्लेख मिलता है।* 

आठवीं शताब्दीके बादसे नालंदा, विक्रमशिला, ओोदन्‍्तपुरी आदि 
विद्यायतनोम जे बोद्ध धर्म प्रचलित हुआ वह एक नवीन ढंगका ताब्रिक और 
योगक्रियामूछक धर्म था| इस नवीन ताबिक मतमें तीन प्रधान मतोक़ा 
संधान पाया गया है--सहजथान, वद्रयान और काठ्चक्रयान। इन मरतोंकी 


क्लिप त-ल्-््-््_-्त-_त-त+++5++त+तनत।त777+ै+भ्7्ा+्+3/ौ_ + 


१ अबू जोगी जगयें न्यारा। 
मुद्रा निरति सुरति करे सीगी नांद न झण्डे थात ॥ 
बसे गगवम दुनी न देखे चेतनि चौकी बैठ | 
चढि अकास भापतण नहीं छाड़े पीवै मदारस मी्ों । 
पर ढंथा माँहे जोगी हिउमे दरपन जोवै । 
सह इद्ीत छते धागा निहचछ नाक़े पोवे । 
अद्याअगिनि काया जारे व्रिकुटीसयम जागे। 
कहे कबीर सोई जोगेखर सहज सुनि ल्‍गो छोगे ॥ 
“-+० १०, पद ६५ 
२ चयापद २४-०२ १७-१ देखिये; एृ० १२४ का दोहा भी देखिये । 
“बौद्ध गान जो दोश 





अवधूत कौन है ! र५ 


अधिकाश पुस्तकें आज तिब्बती अनुवादके रूपमें ही सुरक्षित हैं | स्व० म० म० 
पं० हस्पसाद शाल््रीने चर्यावर्यविनिश्षय, दोहाकाप, अद्डयवज़संग्रह और गुह्य- 
समाजतंत्र आदि पुस्तकें प्रकाशित की हैं | तहजबान और बज्रयानमे बहुत 
कुछ समानता है। शाखस्त्रीजीने जो चर्यापद प्रकाशित कराये हैं उनमे आर्यदेव, 
भूसुक, कान, सरह, छई आदि आचायोंके पद हैं जिन्हे तिब्वती साहित्वमें सिद्धाचार्य 
कहा गया है। ये आचार्यगण सहजावस्थाकी वात करते हैं| सहजावस्थाकों प्राप्त करने 
पर ही साधक अवधूत होता है। कान्ह सहजलूप पद्मवनमें प्रवेश करके 
मधुपानसे मत्त होनेकी वात करते हैं' ओर जोर देकर कहते हैं कि पंचस्कंधों या 
संस्कारोंके न४ होनेकी कुछ चिन्ता मत करो यदि तुम्हारा चित्त * सहज-बत्वासे 
परिपूर्ण हो गया है । इसी प्रकार भूसुकपाद सहजानंद-लीलास ही मिलनका 
रहस्य समझ सकनेकी घोषणा करते है ओर सरहपाद कहंते हैं कि 'ऐ नाविक, चित्त 
स्थिर कर सहजके किनारे किनोरे अपनी नैय्या चलाये जा, रस्तीसे खींचता चल, 
दूसरा उपाय नहीं है । ” यह सहजावस्था वहुत-कुछ बैसी है जैसी परवर्ती काल्के 
नाथ-पंयियोंमि प्रसिद्ध थी और जिउकी चर्चा करनेका अवसर हमें आगे 
मिलेगा | ये लोग बाह्य अनुषानोंमे एकदम विश्वास नहीं करते थे, ब्राह्मण, 
याजिक, निदण्डी, जठाधारी और क्षपणक आदि समीका उपहास करते थे और 
किसी प्रकारकी पूजाअचोमे विश्वास नहीं करते थे। भरा ध्यान-धारणासे 
पूजोपचारस और शाल्लपाठसे कहीं मुक्ति होती है (--- 





१ कान्ह विलसआ आसव साता। 
सहज नलिनिवन पइसि निवाता | ---चयाँ० ९-४ 
२ चिमर सहज-शूत-सम्पुन्ना । 
काथ विओोएँ मा होहि विसन्ना॥ -- चबौं० ४९-२ 
८६ भूसुक भनश भह वृजझि अकेले । 
सहजानद महासुख लीड ॥ २७-१० 
४ चीभ थिर करि धरहु रे नाइ | 
मान उपाये पार ण जाइ। 
नौवा ही नौका धनभ गुणे । 
मेंलि मेलि सहजे जाउ ण आणे । ---चर्यौ० ३८--४-६ 


| 


इठील्यि दग्हपादने अपने चित्तकों संबोधन करके कहा है कि  ऐ मेरे चित्त, 
वहाँ चछ कर विश्राम करो जहाँ दर्च और चंद्रकी भी गाति नहीं, जहाँ मन ओर 
पवन भी संचरित नहीं होते; जहाँ आदि मी नहीं, अन्त मी नहीं, मध्य भी नहीं; 
जन्म भी नहीं, मरण भी नहीं; अपना मी नहीं पराया भी नहीं--जो महासुख है, 
जे। सहलावस्था है !--- 
जहि मन पवन न संचरइ रवे शशि नाह परवेश | 
तहि बट चित्त विज्याम कद सरह कहिआ लवेश ॥| 
आइ न अन्त न मज्ल णठ, णड भत्र णड निन्वाण | 
एह्ु सो परम महान, णगठ पर णठ अप्याण ॥| 
वद्मपरि इम आंगे चलकर देखेंगे कि इन सिद्धोंकी वाणियोंत कबीरठातकी 
वागियोंका समबस्व है तथापि आगे जो कुछ विवेचना की जा रही है उसके वलपर 
मेस अनुमान है कि कद्वीरपर इन सिद्धोंका प्रमाव नायपंथियोंकी मध्यस्थतांम ही 
पढ़ा है। बलुतः जब कबीरदास अवधूतको थुकारते हैं तो इन छिद्धाचार्योके 
अवधूनते उनका सीधा अमिप्राव नहीं द्ोता । 
निवाय-ंत्र ( चतुदश पटछ ) में कह्य गया है कि अवधूत वह है जो सत्र 
पंच्र तत्व सेवन करता हुआ बीराचारी होकर रहता है, संन्यासकी सभी विधियोंका 
ययोक्त पालन करता है, दण्डियोंकी मौँति अमावरात्याक्े द््नि मुण्डम न करोके 
टठम्बे कश जीर जद आदि धारण करता दे; अत्विमादा और रुद्राक्षकों धारण 
करता है, दिसम्बर होकर था कौपीन-मात्र धारण करके रहता है और शरीरमें 


रक्त चन्दन और भत्मका लेव करता है. ! 


निज ० "7" 





नहर सर्वसर्माथि अठु्यात वीरवझमन 
दग्टिन् झुम्द्न चामावत्यायामाचरेयया । 


अवधूत कौन है? २७ 


तंत्अन्योमे चार प्रकारके अवधूततोंकी चचों है--अक्मावधूत, शैवावधूत, 
भक्तावधूत और इंसावधूत । हंसावधूतामें जो पूर्ण होते हैं वे परमईंस और जो 
अपूर्ण होते हैं वे परिताजक्॒ कहलाते हैं (-प्रणतोषिणी ) परन्ठ कबीर-दासने न तो 
इतने तरहके अवधूतोंकी कहीं कोई चचो ही की है और न ऊपर निर्वाण-तन्त्रके 
बताये हुए अवधुृतसे उनके अवधुतकी कोई समता ही दिखती है। ' हंसा ' की 
वात कबीरदास कहते ज़रूर हैं पर वे हंस और अवधूतकों शावद ही कहीं एक 
समझते हो। वे बराबर हंस या पत्नी जीवात्माको ही कहंते हैं । परवर्ती साप्रदाविक 
टीकाकार्रोने कबीरदासके ५ हंसों ' का धर्मदास आदि शिष्य अर्थ किया है और 
किसी किसी टीकाकारने इस शब्दका साथु' या 'सिद्ध! अर्थ भी किया है पर ऐसे 
स्थरपर उनका ताल जश्ञानमार्गी कुटीचर-बहुदक-हंस-परमहंस इन भेदौसे है, 
तान्त्रिक या शैव “ हंसावधूत' से नहीं | कवीरदासने पंचमकारंसबी अवधूतकी 
कोई चची नहीं की । 
पंच मकारमें मदिरा भी है | इस मद्रि-सेवनका उल्लेख कबीरसें मिलता जरूर 
है' पर उसका कारण और है जो आगे चलकर स्पष्ट हे जावगा । रक्तचंदन और 
अस्थिमालाधारी अवधूतकों तो कबीरदास जानते ही नहीं। वल्तुतः शाक्त या' 
तात्रिक अवधूतकी चर्चा कब्वीरको अमिप्रेंत नहीं थी। शाक्तों या “ साकत ? 
लोगोंके संबंधम कबीरदासने कभी सम्मान नहीं प्रकट किया | 
तथा नव भ्रकुवात्तु वीरस्य मुण्डन भ्रिये ॥ 
असंस्कृत केशजारू नुक्तालंवि कचोच्रयम्‌ । 
अस्थिमाला विभूषा वा रुद्राक्षानपि धारवेत्‌ ॥ 
दिनम्वरो वा वीरेन्द्रश्माथदा कोपिनी भवेत्‌ 
रक्तचन्दनतिक्तांग कुर्साद्‌ भत्मांग-भूषणन्‌ ॥ 
१ अवधू, मेरा मन मतिवारा । 
उनमनि चढ़या मगन रस पीवै त्रिभुवन भया उजियारा । 
शुड़ करि ज्ञान ध्यान करि महुवा भव भाटी करे भारा। 
सुधमनि नारी सहजि समारनी पीवे पीवलहारा ॥ -० झ०, पद ७२ 
३ साकत मरे सन्त-जन जीवै, भरि भरि राम-स्तायन पीवै ।---क्ष० झ०, पद ४३- 
तथा---बैस्नोंकी छतरी मठी, दा साकतक्ा वड़गाँव । 
ओर---साकत जाह्मण मति मिले, वैत्नो मिले चंडाल । इत्यादि 


श्८ कबीर 
वस्तुतः ऊपर जिस “ जगयें न्यारे ” अवधूतकी चर्चा है वह गोस्खपंथी 
सिद्ययोगी है | कई जगह तो कबीरने स्पष्ट ही गोरखनाथको अवधू कहा है"। 
ऊपर जित विलक्षण योगेश्वर अवधूतकी चर्चा की गई है उसके लक्षण गोरख- 
पंथी कनफटे योगियोंके विषयमे ही पूरे उतरते हैं | यही छोग कानमे छिद्र करके 
वह कुण्डल धारण करते हैं जिसे मुद्रा या 'दर्शन' कहते हैं, यही दो-तीन अंगुरूकी 
काछी सींगकी छोटी सी सीटी गलेमे घारण करते हैं जिसे 'नाद' ( श्रगीनाद ) कहते 
हैं, और जे सेली नामक काले ऊनी घागोंसे रैँथा होता है। इनके हाथमें 
“नारियिका एक खणर होता है। ये छोग गेरुआ वस्र और जठा धारण करे हैं, 
शरीरपर भभूत और ललाठपर त्रिपुंड धारण करते हैं। इन्हीं योगियोंकी लक्ष्य 
करके कबीरदासने जो कुछ कह्य है उसका भाव यह है कि असली योगी वह नहीं 
है जो इन बाह्य वेशोंकी धारण करता है, असली तो वह है जे इन बाह्य वेशोंकी 
कोई परवा नहीं करता, जो मनहीमें मुद्रा और खप्पर घारण करता है, मनहीमे 
आसन लगाता है, मनहींमें सींगी बजाता है,--जो भीतरंसे योग रससे परिपक्त 
हो गया है | 
गोरखनाथके मतमे योगीके चिह्न मुद्रा, नाद, विभूति और आदेश बताये गये 
हैं। मुद्राका बढ़ा माह्ात््य है | सिद्धसिद्धान्तपद्धतिमं कहा गया है कि “ मुदू ' 
धातु मोदार्थक और “रा * धातु दानार्थक है। ये दोनों जीवात्मा और परमा- 
त्माके वाचक हैं | इन दोनौंकी एकता विधान करनेवाली यह मुद्रा है जिसके- 
दर्शनसे देवगण प्रसन्न होते हैं और असुरगण भाग जाते हैं । यह साक्षात्‌ कल्याण- 
दायिनी है । इस मुद्राको कान फाडकर पहनाया जाता है। इसीलिये इस पवित्र 
मुद्राके कारण क्षुरिका या छुरी भी महत्वपूर्ण है जाती है | इसीलिये क्षुरिकाकी 
महिमा वर्णनके लिये क्षुरिकोपनिषद्‌ राचित हुई है और उस डपनिषद्‌्म बताया 


१ रामगुन बेलडी रे भवधू गोस्जनामि योगी । --के० ओ०, पद १६३ 
५ सो जोगी जाके मनमें मुद्रा । राति-दिवस ना करई निद्रा ॥ 
मन आासण मनमें रहणा । मनका जप-तप मनसे कहणा ॥ 
मनमें खपरा मनमें सींगी । अनदृद-वेन वजावे रंगी ॥ 
पचपरजारि भतमकरि भूका । कहे कवीर सोछहसे लंका ॥ 
--क्० अं०, पद २०६ 








अवधूत कोन है ? श्र, 








गया है कि एक बार क्षुरिकाके स्पशसे मनुष्य योगी हो जाता और जन्म-सरणके 
बंधनसे मुक्त हो जाता है' | नादको ही अनाहद या &ंगी नामसे कहा गया है। 
आदेश आत्मा, परमात्मा और जीवात्मा ( १) इन तीनोकी संभूति या मिलनको. 
कहते हैं। इस प्रकार योगियोंके सभी चिह्न असलूम आध्यात्मिक वृत्तियोंके प्रतीकमातर 
हैं। परन्तु अवधूतके लिये यह सब नियस अवश्य पालनीय नहीं हैं । वह कहीं भोगी 
होकर, कहीं त्यागी होकर, कहीं नम्न रह कर, कही पिशाच-सा बना हुआ, कहीं 
राजा होकर, कहीं आचारपरायण बन कर, सर्वमय होता हुआ भी सर्वविवजित 
होकर रह सकता है” । इसी मावको बतानेके छिये भर्तृहरिने कहा है कि जिस 
अवधूत मुनिकी बाह्य क्रियाये प्रशमित हो गई हैं वह न ढुःखको दुःख समझता 
है न सुखको सुख | वह कहीं भूमिपर से सकता है कहीं परुँगपर, कहीं 
कन्था घारण कर लेता है कहीं दिव्य वसन, कहीं शाकाहारपर ही दिन गुजार 
देता है और कहीं मधुर भोजन पाने पर उसे भी पा लेता है । किन्तु कबीरदास 
इस प्रकार योगम मोगकीो पसंद नहीं करते । न तो वे बाहरी भेषमावकोी पसन्द 
करते हैं और न सवेमय होकर सर्वविवर्जि/ बने रहनेके आचारको | योगी तो 
वह है जो न भीख मेंगि न भूखा सोये, न झोली-पत्र और बढुआ रखे, न 
अनहृद नादके बजानेस विरत हो, जो पंच जनेकी जमात ( गहस्थी ) का 
पालन भी करें ओर संसार्से मुक्ति पानेकी साधना भी जाने | जो ऐसा नहीं वह 





१ गोरक्ष सिद्धान्त-सभ्रह ए० ९ 
२ वही पृ० ९ 
३ क्चिद्रोगी क्चित्‌ त्यागी क्वचित्नन्न, पिशाचवत्त्‌ । 

कंचिद्राजा क्चाचारी सोध्वघूतों विधीयते ॥ 

- “ “गो० सि० सं०, एू० १० | 

४ कचिद्मूमों शब्या कचिदपि च परयै्युशयन. 

कच्ित्कंधाधारी कचिदपि च माल्यांवरघर: । है 

कचिच्छाकाहारी कचिदपि च दिव्योदनर्रचि: - 
मुनि. शात्तारंभो गणयति न्‌ दु.खं न च सुखम ॥- 


“--बैराग्यशतक 


३० कबीर 


अवधूत योगी कबीरका आदर्श नहीं हो सकता' । 

यद्यपि इन योगियोंके संप्रदायके सिद्धोंके ही कबीरदास अवधू कहते हैं 
तथापि वे साधारण योगी और अवधूतके फर्कको बराबर याद रखते हैं | साधारण 
थोगीकि प्रति उनके मन वैसा आदरका भाव नहीं है जैसा अवधूतके बारेमे है । 
कभी कभी उन्होंने स्पष्ट माषामे योगीको और अवधूतको मिन्न रूपसे याद किया 
है ( तुलना कीजिये--क ० अं०, परिशिष्ट, पद १२६, ० ३०१ ) | 

इस प्रकार कवीरदासका अवधूत नाथपंथी सिद्ध योगी है । 





१ बाबा जोगी एक अकेला, जाके तीरथनत ना मेल 
झोली पत्र विभृति न वटवा, अनहृद बेन वजावै। 
मागि न खाइ न भूखा सोवे, घर-अगना फिरि भावे । 
पँच जनोंकी जमाति चलावै, तास गुरू में चेछा। 
कह कबीर उति देस सिघाये, बहुरि न हृद्दि जग मेल्य ॥ 
>ऊण अ०, पद २०७ 


३-नाथपंथियोंके सिडान्त ओर कबीरका मत 
(१) 


अब देखना चाहिये कि इस नाथपंथी अवधूतका मत क्या था और कबीरदास- 
पर उसका कुछ प्रभाव पड़ा था या नहीं। 
गोरखनाथक योगमार्गम॑गुरुकी बढ़ी महिमा गाई गई है। गुरु ही 
समस्त श्रेयोंका मूल है और एकमात्र अवधूत ही गुरुपदका अधिकारी द्वो सकता 
है। वह अवधूत जिसके वाक्य-वाक्यमें वेद निवास करते हैं, पद-पदमे तीर्थ बसते 
हैँ, प्रत्येक दृष्टिमे केवल्य या मोक्ष विराजमान होता है, जिसके एक हाथमें 
त्याग है और दूसरे हाथम भोग और फिर भी जो त्याग और भोग दोनोंसे 
अलिप्त है। ' ओर जैसा कि सूतसंहितामे कहा गया है, वह वर्णाश्रमत परे है और 
समस्त गुरुओंका साक्षात्‌ गुरु है, न उससे कोई बढ़ा है और न बराबर | इस 
प्रकारंके पक्षपातविनिर्मृक्त योगीश्वरकी ही 'नाथ-पद' की प्रासि होती है। 
£ पक्षपातरहित होने! से मतलब ब्राह्मणत्व आदि आश्रमामिमानसे रहित होनेसे 
है। गीतांम मगवानूने कह्या है कि मैंने गुणकर्मविभागसे वर्णोंकी सृष्टि की है | 
इसपरसे गोरखपथी छोगोंका कहना है कि सभी वर्ण गुण-मूलक हुए, और गुण- 
मूलक अभिमानके रहते हुए बक्य-प्रात्ति असंभव है। आश्रमोंका भी ये छोग 
. शुणमूलक ही मानते हैं इसीलिये आश्रमामिमानको भी मुक्तिमं बाधक मानते 
हैं | इस प्रकार गुणमय वर्ण और गुणमय आश्रमका अमिमान रखनेवालेको शुरू 
१ वचने बचने वेदास्तीथानि च पदे पदे। 
इथ्े दृश्े च कैचल्यं सोज्वधूतः श्रियेडस्तु नः ॥ 
एकहस्ते ध्ृतस्त्यागो योगअैककरे स्वयम्‌ | 
भलिप्तस््वागयोगाभ्यां सोध्वधृत. श्रियेष्स्सु नः ॥ 
+>यो० सि० से० 9 २० १ 
२ मातिवर्णाअर्मी साक्षात्‌ गुरूणां गुरुरच्यते | 
न तत्समोडपिकी वास्मिन्‌ छोकेउस्येव न संशय: | 
-+अध्य०, ए० डच९ 





२ कर्बारे 


नहीं बनाया जा सकता | ऐसेके साथ गुरु-शिष्यसंबंध उसी प्रकार निष्फल है जिस 
प्रकार दो स्लियोंके संबधसे पुत्र-प्रातिकी आशा | ( गो सि० सं० पृ० २-३ ) 
इस अवधूतका परम पुरुषार्थ मुक्ति ही है पर यह द्वैत और अद्वैतके ढंस 
अतीत है | अवधूत गीतामें कहा गया है कि कुछ छोग अद्गैतका चाहते हैं, 
कुछ छोग द्वैतका, पर इन दोनोंसे पेरे,--द्वैताद्वैत विछक्षण तत््वको कोई नहीं 
जानता | यह सम-तत््व कहृछाता है। यदि सवैगत देव स्थिर, पूर्ण और निरन्तर 
हैं तो क्या यह द्वेताद्वैत-विकव्पना महामोह नहीं है ! ' कबीरदासने कुछ इसी 
मास मिलता जुलता पद कहा है।  प्रतिद्ध है कि एक बार काशीके पंडितोमे 
दहैत और अद्वैत तत्वका शास्रार्थ बहुत दिनोतक चलता रहा । जब किसी शिष्यने 
कबीर साहबका मत पूछा तो उन्होंने जवाबमें शिष्यसे ही कई प्रश्न किये। 
शिष्यने जो कुछ उत्तर दिया उसका सार-मर्म यह था कि विवदमान पंडितोमे 
इस विषय कोई मत-मभेद नहीं है कि भगवान्‌ रूप-रस-गंघ-स्पर्शसे परे हैं, गुणों 
और क्रियाओक अतीत हैं, वाक्य और मनके अगोचर है। कबरेदासने हँस- 
कर जवाब दिया कि भला उन लड़नेवाले पंडितोंसे पूछो कि जो भगवान्‌ रूपसे 
निकल गया, रससे अतीत हो गया, गुर्गोंके ऊपर उठ गया, क्रियाओंकी पहुँचेके 
बाहर हो रहा वह अन्त आकर संख्यामे अठक जायगा ! जो सबसे परे है वह 
क्या सख्याके परें नहीं ही सकता ! यही कबीरका द्वैतद्वित-विलक्षण समतत्ववाद 
है। नाथपथी छोग जोर देकर इस द्वैवद्वैत विछक्षण-समतत्तत-बादका समर्थन 
करते हैं | इस विषयम कबीरदासका उनसे सीधा संबंध है | जिस स्वय-ज्योति 
.._ १ भक्त केचिदिच्छन्ति द्वेतमिच्छन्ति चापरे। 

समत््व॑ न जानन्ति द्वेताद्ैतविलक्षणम्‌ । 

यदि सर्वगती देवः स्थिर: पूर्णों निरन्तर, । 

भट्ठी माया महा मोददो द्वेतादेतविकल्पना ॥ 

+भो० सि० स॒क9 पृ० ११ में उद्धृत 
२ गोरख-राम एको नहिं उद्दवों ना वह वेद विचारा। 

हरिददरर जद्या ना सिव-सक्ती ना वह तिरथ-अचारा । 

मा-वाप-गुरु जाके नाहीं सो थी दूजा कि अंकेश । 

कहदद्ि कबीर जो भवकी बूढ़े सो गुरू हम चेला ॥ 

# --बीजक, शब्द ४३ 





नाथपंथियोंके सिद्धान्त ओर कबीरका मत ब्े३े 


सब्िदानन्द मूर्तिकी उपासना ये योगीश्वर छोग करते हैं वह बद्या भी नहीं है 
विष्णु मी नहीं है, इन्द्र भी नहीं ऐै, और प्रथ्वी जल-बायु-अभि-आकागञ मी नहीं 
है | वह वेद और यज भी नहीं, सूर्य ओर चन्द्र भी नहीं, विधि और कत्य भी 
नहीं,--वह इन सबसे विलक्षण त्वयंज्योति सत्य-स्वरूप है | बह कबीरदासके 
रामकी मौंति ही सबसे न्यारा निरंजन है। ब्रह्म भी अंजन है, विष्णु भी अजन 
है, शिव भी, गोपी भी, पुराण भी, विद्या भी, पृजा भी, देवता भी, दान भी, 
वेश भी पृण्य भी, तप भी, तीय भी। एकमात्र निरंजन राम है जो सबसे 
विलक्षण है, सबके अतीत | कबीरदामके मतसे “ नाथ * बह है जो समस्त 
त्रिभुवनका एकमात्र यती,--पख्ह्म है । यह कथन 0तिद्ध जलधरके वाक्यमें 
कहे हुए उस वचनसे मिलता है जिस “ नाथ ' को द्वेताद्रैन विक्षण, समस्त 
यतियें।में भ्रेष, गकरस्वरूप कहकर स्तुति की गई है । 
१ न ब्रह्मा विष्णुरुद्री न सुरपतिमुरा नेव पृथ्वी न चापो 

नैवामिनोपि वायु च गगनत् नो दिद्यो मेव काल: 

नो वेदा नेव यश्ञा न च रविधशिनो नो विधिनव कल्प, 

स्वज्योति सत्यमेक जयति तव पर्द सचिदानन्द्रमूर्ते ॥--सिद्धसिद्धान्तपद्धति 

२ राम निरअ्षन स्यारा रे, अजन सकल पसारा रे। 

अंजन उत्पति ओ अंकार, अंजन मॉड्या सब विस्तार | 

अजन बद्या-सकर-इद, अजन गोपी सैंगि गोविद ॥ 

अजन वाणी अजन वेद, अजन कीया नाना भेद । 

अजन विद्या-पाउ-पुराण, अजन फोक्ट क्थहिं गियान ॥ 

अजन पाती अजन देव, अजनकी करे अजन सेव । 

अंजन नाचें अजन गावै, अजन सेष अनन्त दिखावै॥ 

अजन कहों कह्दों लूग केता, दान-पुनि-तप-तीरथ जेता । 

कहे कवीर कोई विरछा जायें। अजन छाड़ि निरंजन छागै॥ ---क० ग्रैं० 


डे 
३ सिध सोइ जो साथे इती । नाथ सोई जो त्रिभुवन जती | -- क० अऔ० पद हक 
४ बन्दे तन्नाथतेजो भुवनतिमिरह भानुतेजस्कर वा, 
सत्कर्तृ व्यापक त्वा पवन»तिकर॑ ज्योमवन्निसर वा | 
, . मुद्रानादन्रिशूड़ेविमलरुचिधर खर्परं भस्ममिश्र, 
द्वैत वाउद्वैतरूपं इयत उत्त पर॑ योगिनं शक्कर वा ॥ 


६-3०. 
कमाया 
मी बे और मे है" 
क मानते ( गे ह 
हः का 
बहता 





रामलाम की का 
ब्याह यों गीत 


क्र मेक. 
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जाय तो यद्द परम्परा! बहुत पुरानी प्रतीत होगी। जो लोग कबीरदातकी इस 
भ्रकारकी उक्तियोको विदेशी साधकोंसे प्रभावित बताते हैं वे न जाने क्‍या 
सोचते रहते हैं | कबीरमे जब कहा था कि पोथी पद पढकर सारा संसार मर 
गया मगर पडित कोई नहीं हुआ, केवल प्रियतमकी मिलानेवाला एक ही अक्षर 
पढनेंवाला पडित हो जाता है; तो वे गोस्खपंथी योगमार्गियोंके ही त्वस्मं बोल 
रहे थे,--घर-घर्मे पुस्तकके बोझ ढोनेवाले विद्यमान हैं. नगर-नगरमें पंडितोंकी 
मंडली मौजूद है, वन-वनमे तपत्वियोंके झुंड वर्तमान हैं किन्तु पख्मको जानने- 
चालछ्य और उसे पानेका उद्योग करनेवाछा कोई नहीं । इस प्रसंगमे कबीरदासने 
जे नारदादि मुनियोंका हवाला दिया है वह क्या कवेपय गीताकी उस कहानीके 
ही आधारपर ! ( तुल०, क० ग्ं०, पद ३९ ) 

४ समी सम्प्रदाय कहते हूँ कि प्रेथ हजारोवी संख्यामें हैं। में कहता हूँ कि 
यदि मेरी बात मानो तो सभीको कुएँमें फेंक दो | भला जो लोग आधुनिक 
समयमें स्वयं मुक्त नहीं हे सके, वे दूसरंको मुक्तिका उपदेश दे सकते हैं, यह 
कैसे मान लिया जाय £ जो व्यक्ति छोगोंका अचरजमें डाल देनेके लिये, या 
अभिमानवत् या जीविकाके लिये, या व्यसनके लिये, या अन्य किसी अमिलूपित 
बस्तुकी प्राप्तिके लिये अ्न्थ लिखा करता है वह धर्मार्थी पसुपेंके आगे कैसे 
शोभनीय हो सकता है?” ( गो> सि० से० 9०, ७७ ) इसीलिये योग-बीजमे 
कहा है कि “ सैकड़ों तर्क-ब्याकरणादि अन्थोंस बद्ध होकर ये ज्ञानमूढ लोग 
शाल्रोके जालमे घुरी तरह फेंस गये हैं | जिस अनिर्वाच्य-पदको देवता भी नहीं 
बता सकते उसे ये शास्त्र क्या वतायेंगे ! ” ओर कबीरदासने मानों इसीपर 

१ पोधी पढ़ि पढ़ि जय झुवा, पडित भया न कोई । 

एके आखिर पीवका, पढ़े सु पंडित होश ॥ . --क० झं० १-९४, पृ० ३९ 
२ गूृह्दे गृहे पुत्तकभारभारा: पुरे पुरे पंडितयूथयूथा: 

चने बने तापसबंंदपूंदा: न अह्वेत्ता न च कमेकर्ता ॥ 
ह अनेकशतसंस्यामिस्तर्कव्याकरणादिमि, । 

पिता: शालबालेषु प्रश्ञया ते विमोहिता: ॥ 

अनिर्वाच्यप॒र्द वक्त न शक्यते सुरैरपि। 

स्वात्मप्रकाशरूप॑ तत्‌ कि शालेण प्रकाइयते ॥ 

+-गो० सि० से० (४० ३० ) में उद्धत 





३६ कबीर 


किक 


मुहर लगाते हुए कह्दा है कि हे भगवान्‌, तुम जैसे हो वैसा तुम्हें कोई नहीं 
जानता । शोग दूसरा ही दूसग कहते रहते हैं। चारों वेदके चार मतोंमें सारा 
ससार भूला पढ़ा हैं और इस प्रकार श्रुति और स्मृति इन दोनोंके विश्वाससे 
जक्दा हुआ संसार आशा-पाझमें व्यर्थ ही उलझा हुआ है | जब ब्रह्मादि देवता 
ओर सनकादि भक्त भी इस जालमे उल्झे हुए हैं तो मुझ बेचारेकी क्या हस्ती है। ! 

अड्लैत मतसे नाथ-सतका उत्कर्ष दिखनिक लिये एक कहानी कही गई है। 
गकराचार्य अपने चार गिष्यों सहित नदी तीरपर बैठे थे | वहाँ कापालिक रूपमें 
भेरबने कहा कि आप तो रुन्यासी हैं, आप मित्र और शन्रुका समान-दृष्टसिसे आकर 
देखनेवाले हैं, से कृपया मुझे अपना सिर काट लेने दीजिये ताकि में उससे 
भैरवकी पूजा कर सकूँ। इंकराचार्य ज़रा सोचमें पड गये | यदि दे देते हैं. तो 
पराजय होती है, यदि नहीं देते तो शत्रु मित्रम॑ तुल्यदष्टिता सिद्ध नहीं होती । 
गेकरका इस प्रकार शियिल् देखकर उनके एक शिष्य पद्माचार्यने नृर्सिहदेवका 
समग्ग किया और नृमिहदेवने भी तत्काछ उम्र मैरबपर आक्रमण किया | तब 
उम्र मैरवने कापालिक बेश परित्याग कर अपना असली स्वरूप प्रकट किया और 
प्रसत्ष होकर मेघनाम्भीर ध्वनि कहा कि, ' अहो अद्वेतवाद आज पगजित 
हुआ | मैने चालाक मकछकी भोति अपने दरीरकी हानि करके भी प्रातिद्वंदीको चित 
कर दिया । तुम्हारा सिद्धान्त पराजित हुआ । आओ, युद्ध करो । शकराचार्य इस 
ललकारका मुकाबला नहीं कर सके, क्योंकि संन्‍्याती लोग प्रारत्ध कममें विश्वास 
करते हैं, अर्थात्‌ वे मानते हैं कि ज्ञान प्राप्ति हो जानेपर संचित और क्रियमाण 
कम तो जले हुए बीजकी तरह बेकार हो जाते हैं, पर जिस कमका फल मनुष्य 
भोग र्ष है वह प्रारब्ध कम तब भी बना रहता है | परन्तु अवधूत छोग सभी कर्मोंकी 
योग-बरूसे भत््म कर देते हैं, चाहे वह प्रारव्ध हो या सचित हो था क्रियमाण हो | 








१ जस तूँ तस तोहि कोई न जांन, छोग कहें सव भानहि आन | 
चारि वेद चहुँ मतका विचार, इह्दि भ्रमि भूलि परथो ससार । 
मुरति सुद्ृति दुइको विसवास, वाझि परे सव आसा-पास |, 
मअप्लादिक सनकादिक छुस्नर, में बपुरों धूँकामें काकर | 
जिस तुम्द तारी सोईपै तिरई। कहे कवीर नौतर वॉपै मर्द ॥ 


---क० झे०, पद ४७ 
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सो, प्रारूघ कमोंने शेकराचार्यको जड बना दिया । फिर कापालिकने योग मायाका 
आवाहन किया और उसने आकर शकरके चारो शिष्योंके सिर उतार लिये 
और उन्‍हें जलाकर मस्म कर दिया। अब जाकर आचार्य शकरको शान हुआ 
कि वास्तविक शक्ति उनके अट्वेत ज्ञानमें नहीं बल्कि कापालिकोंके योग-मार्गमें 
है। इसके पूर्व शेकराचार्यने दक्षिण दिशामे विष्णु-सेवन और कर्मोपासनाका 
अनुष्ठान किया था, पूर्वमें जाकर वै्यनाथ-घामरम शिवभक्तिकी साथना की थी 
और फिर भी पश्चिममें जब शक्तिरहित हो गये थे तो मयसे व्याकुछ होकर 
*सीन्दर्यलहरी' आदि शक्ति-स्तोंच्र लिखे थे। आखिरकार जब वे उत्तरम आये तो 
आश्चर्यके साथ देखा कि सारी उत्तर दिशा महासिद्धोंति मरी है| यहाँ आचार्यकी 
सुछाकात तारानाथसे हुई । उन्होंने पूछा कि ' क्यों जी, तुम्हें तीथॉठन ही करना 
है या कुछ अध्यात्म-साधना भी ! ? शंकर कुछ मतलब नहीं समझ सके । उनकी 
जिज्ञासा देखकर सिद्ध तारानाथने नाथ-पंथके अनुसार योगका उपदेश दिया | 
अब शकराचार्यको वास्तविक ज्ञान हुआ और उन्होंने वज्जसूचिकोपनिषद लिखी 
और ऐिद्धान्तबिंदु नामक योगियोंका एक ग्रंथ भी लिखा । यहाँ यह भूल नहीं 
जाना चाहिये कि कापालिक वस्तुतः नाथपेथी हैं | क्योकि शाबरतंत्रमे जिन १२ 
आचायोंकोी और उनके १२ शिष्योकोी कापालिक कहा गया है वे वस्तुतः नाथ- 
पंथी ही हैं । 

बारह आचाये और १२ शिष्योंके इन नामेंमिसे कईकी ऐतिहासिकता संदिग्ध 





१ वज्सूची या बज़धुचिकोपनिषदका कर्ता कौन है, यह विवादात्पद प्रश्न है। १९२१ 
ईं० में हडसनने इसे नेपालमें पाया था । वहाँ उस ग्रंथके रचयिता भश्वधोष बताये गये । 
बादमें इसकी एक प्रति नासिकर्मे पाई गई जो इंकराचार्यकी लिखी वताई गई | यह 
उपनिषदोंमें गिती जाती है और नि्णयसागर प्रेससे १०८ उपनिषदोंका जो संग्रह छपा 
है उसमें छपी है | इस पुस्तकर्मे जातिमेदपर तीज भाक्रमण किया गया है । इसके हिंदी 
अनुवादके लिये “ भारतवर्षमं जातिमेद ” पृ० ४८-५० देखिये । 

२ वारह आचार्य ये हैं : आदिनाथ, अनादिनाथ, का, भतिकाल, कराल, विकराल, 
महाकाल, कालमैरव, वहुक, भूतताथ, वीरनाथ और ओकंठ । बारह शिष्य ये हैं--..नागाजुनः 
जड़भरत, हरिय्ंद्र, सत्यनाथ, मीननाथ, गोरक्षनाथ, चर्पट, भव, वैराग्य, कंधाघारी, जालुधर 
और मल्याजुन (गो० सि० से० पृ० १३-१९ ) 


शे८ कबीर 


होनेपर सी नागाजुन, मीननाथ, गोरक्ष और चर्पट आदि नाम सचमुच 
शेतिहासिक हैं | स० म० हरप्रसाद झा््रीन जब बौद्ध सहजयानके तिद्घाचार्योके 
प्रति विद्वानोंका ध्यान आकृष्ट किया तो जाना गया कि बहुतंस सिद्ध॑णण और 
नाथपंथके आचाय एक ही हैं । आगे चलकर जब इस विषयकी और 
भी चर्चा हुईं तो जाना गया कि ये नाम सिर्फ सिद्धों और नाथपंथियोमे ही 
समान नहीं हैं, बल्कि, नायपयियों, निरजन-पंथियों, तात्रिकों और कापालिकोंमे 
भी समानरूपते प्रचलित हैं। इस सूचीमें निर्युण-सत॒के सम्तोंका नाम भी जोड़ 
दिया जा सकता है। इस प्रकार इस विषयका अध्ययन केवल महत्त्वपूर्ण ही नहीं, 
काफी मनोरंजक भी सिद्ध हुआ है। दुर्माग्यवश इस तरफ पंडितोंको जितना 
ध्यान देना चाहिये उतना अमीतक नहीं दिया गया है | सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ मंण्स० 
पं ० गोपीनाथ कविराजका कहना है कि हठयोगियों अथोत्‌ मस्वेंद्रनाथ, गोरख- 
नाथ आदि नाथपथियों, वज़यानी और सहजयानी बौद्धो, त्रिपुरा सप्रदायके 
तांत्रिक, नववैष्णवोका नियमित और वैज्ञानिक अध्ययन ऐसी बहुत-ती बातोंका 
रहस्पोद्धाटन केरगा जो| इन सब समान रूपसे विद्यमान हैं । महायान बद्धर्स 
और तंत्रमतका संबंध बहुत ही महत्वपूर्ण है और इस संबंध सावधानता-पूर्ण 
और गंभीर अध्ययनकी जरूरत है । 
नाथपंथके आदि प्रवर्दक आदिनाथ अर्थीत्‌ स्वयं शिव माने. जाते है। मल्येह _ 

इन्हींके शिष्य बताये जाते हैं| इन्हीं मेस्वेद्रनाथके कई शिष्य बड़े पंडित और 
पिद्ध हुए जिनके प्रमावठे यह मत सारे मारतवर्षमें प्रतिष्ठित हो गया। इन 
शिष्योंग सबसे प्रधान मोरक्षनाथ या गोस्खनाथ ये | सुप्रतिद्ध तिब्बती ऐतिहासिक 
तारानाथ (< सिद्ध तारानाथे, जिंनते शंकराचार्यके साक्षात्कारकी किंवदन्तीका 
ऊपर उल्लेख हो चुका है ) का कथन है कि गोरखनाथ पहले बौद्ध ये और 
बादमें शैव हो गये थे | इसीलिये तिब्बतके छामा छोग गोरखनाथकों बड़ी. 
घृणाकी दृष्टि देखते हैं। गोरखनाथने ही योग-मार्गके अमिनव रूप हृठयोगकी 
प्रतिष्ठित कराया। प्रसिद्ध महाराष्ट्र मक्त ज्ञाननाथने अपनेको गोरखन!थकी शिष्य- 
परुपरामें माना है। उनके कथनानुसार यह परुषरा इस प्रकार है : आदिनाथ, 
मल्थद्रनाथ, गोरक्षनाथ, गाहिनी ( गेनी ) नाथ, निवृत्तिनाथ, शाननाथ 
शाननाथ तेरइवीं शताब्दीम वर्तमान थे। इसलिये गोरखनाथ १६ वीं१३ वीं 
झताब्दीमें हुए, होंगे | इस प्रसंगमें गोरक्ष-सिद्धान्त-संग्रह ( ४० ४० ) में बताई 
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हुईं गुरु-परम्पराका भी स्मरण कर लिया जा सकता है। एवं श्रीगुरु आदिनाथ, 
मह्तवेद्रनाथ,-तत्पुत्न उदयनाथ-दण्डनाथ-सत्यनाथ-सन्तोषनाथ-कूमनाथ-मवनाजिः | 
उनके गोरक्षनाथ इंश्वस्तन्तान थे। शायद मत्त्येंद्रनाथके पुत्र-क्रमसे उद्यनाथादि 
उत्तराधिकारी थे और शिष्य थे गोरखनाथ | इनके कई शिष्य बताये जाते हैं 
जिनमें बालनाथ, हालीकपाव, मालीपाव आदि मुख्य थे। बंगालके राजा गोपी- 
चेदकी माता मयनामती भी इन्हींकी शिष्या थीं। हाडीकपाव या हाड़िफा हाड़ी 
नामक अन्तयज जातिमे उत्पन्न हुए. ये | ये पहले बौद्ध थे, बादमें नाथमार्गी हो 
गये थे । इन्हींका एक और नाम जालंधरनाथ बताया जाता है। गोपीचंद 
जालूंघरनाथके ही शिष्य थे ) राजा भरथरी या भर्तृहरि भी इन्हींकि शिष्य थे 
(तु०-क० अ०, पद्‌ २९९, प्ृ० १८९ )। 

इन योगियोंकी अद्भुत ओर आश्चर्यजनक करामातेंकी सैकड़ों कहानियाँ सारे 
देशभे फैली हुई हैं| जान पढ़ता है कि आगे चलकर इन योगियो और निर्गुण- 
मतवादी समन्तोंमें छोकपर प्रमुत्व प्राप्त करनेकी होड-सी मची हुई थी। कबीरदास 
और गोरखनाथके करामाती दॉव-पेचोंकी कहानियों काफी प्रसिद्ध हैं| बंगालके 
दिनाजपुर आदि बिलेंमे गोरक्षमतके अनुवर्ती कहें जानेवाले योगियोके 
“घमाली' नामते प्रचलित बहुतिरे अत्यन्त अशछीलछ गानोंका पता छुगा है। योगियोंकि 
साथ इन अशहील गार्नाका सबंध केसे हुआ, यह अनुसंधान करने-योग्य प्रश्न है। 
अपनी “ हिंदी साहित्यकी भूमिका ” में मैंने इस प्रसंगमे एक बातकी ओर सुधी- 
बूंदका ध्यान आकृष्ट करना चाहा था। पूर्वी युक्तप्रान्न और बिहारमें होलीके 
अवसरंपर जो अशछीरू और अश्राब्य गान गाये जाते हैं उन्हे “ जोगीडा ? कहंते 
हैं | साधारणतः इस गानके गानेवाले किसी छड़केको स्त्री रूपम॑ सजा करें नाव 
भी कराते हैं और बीच बीचमें * जोगीजी धीरे धीरे की आवाज देते रहते हैं। 
जोगीड़ा गा लेनेके बाद ' कबीर ' गाते हैं जो अ-छील्तामे जोगीडोंके भी कान 
काठनेवाले द्वोते हैं। क्या इन “ जोगीडों ' और * कबीरों के साथ योगियों और 
कबीर-पंथियोकी प्रति-द्वद्धिताकी कोई पुरानी स्मृति जड़ी हुई है या ये अश्छीछ 
गान भी किसी समय उलटबॉसियोंकी मॉति अप्रस्तुत अन्तर्निहित सत्यकी ओ« 
इशारा करनेवाले माने जाते थे ! 

इस प्रसंग मेरे मित्र श्री लल्तिकिशोरसिंहजी “ नठव॒र ” ने एक महत्त्वपूर्ण 
बातकी ओर मेरा ध्यान आकृष्ट किया है | ' हिन्दी साहित्यकी भूमिका 'मे ( ० 
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३७ पर ) मेंने गोरखपंथियोंकि पदसे मिलते हुए, दादूके पर्दोंका हवाछा दिया था। 
£ नट्वर ? जीने बताया है कि ये पद विद्ार्मे * जोगीडों 'के रूपमें प्रचालित हैं। 
£ नटवर जीने इन पदोकों पटनेमे गांये जाते सुना है। अनुसंधित्सु पाठकाका इस 
दिद्वामं खोज करना चाहिये | 
(२) 

नाथपथमे स्मात आचार्रोके कोई महत्व नहीं दिया जाता | यह बात उसे स्मा्ते 
हिंदू-धर्मस एकदम विरुद्ध दिशामें खडा कर देती है | 

४ लोग आचार-आचार कहा करते हैं। भला यह आचार अत्याचार हो कर 
कैसे निभता है ! भोजनमें जे घी देते हो वह भी तो चमपात्र ( पशुका थन ) से 
ही आता है ! चलते समय जो पैरमें जूता देते हो वह भी तो चमदेका ही है। 
शयनमें जो सत्री-संग होता है उसकी तो बात ही जाने दो . | सूर्यादि अहर्णके 
अवसरपर मिट्टीके बर्तन और जल आदिका अश्युचि समझकर छोड देते हो किन्त्॒ 
धान्य-घृतादिका क्यों नहीं फेक देते ! बात यह है कि जछाशयमें जछ तो बहुत 
मिल जाता है और ऊुग्हारोंके घर मिट्टीके बर्तन भी थोढ़े ही दाममें मिल जाते हैं तो 
फिर क्यों न इनको अपविश्र मानकर आचारवान बन लिया जाय ! पर घी और 
घान्य वगैरः खरीदनेमें तो बहुत पैंसे लगते हैं, फिर इन्हें कैंस अपविन्र मानते 
कहें तक ऐसी बातें लिखी जय | सही बात तो यह है कि आचार वस्तु ही कविपित 
है | बुद्धिमान्‌ छोग इसे विल्कुछ नहीं मानते | पर यह न समझना चाहिये 
कि हमीरे मतमें आचार बिल्कुल ही नहीं है | है, मगर विचार-पूवक | और लोय 
जैसा आचार पालन करते हैं चेसा तो हम करते नहीं, पर जो कुछ करते हैं वह 
गौण मान कर । उसीको मुख्य मान कर नहीं | ” (गो० लि० सं० धरृ० ६०- 
६१ ) क्या ये युक्तियों कवीरदासकी युक्तियाँकी मोति ही चकनाचूर कर देंने 
वाली नहीं हैं ! फिर बड़े नामी गरामी पाडित किस मुँहस कद्दा करते हैं कि मारत- 
वर्षम कबीरदासके पहले ऐसी युक्तियों अर्परेचित थीं और कबीरदासमें जो इंस 
प्रकारकी युक्तियों मिलती हैं वह विदेशी प्रभावके कारण ! 

संक्षपमँ कह जाय तो ये छोग आचारका खंडन करते हैं; द्वैतवाद, अद्वितवाद 
और स्मार्त आदि म्तेमें दोष दिखांते हैं, गाईस्थ्यवर्जन और काम-त्यागपर जोर 
देते हैं, शिव-दाक्तिग अमेद साबित करते हैं, रुद्रादि देवतार्म भगवदबुद्धि नहीं 
रखंते, पौराणिक कहानियोकी खिल्ली उड़ांते हैं और यह मानते हैं कि शक्ति सृष्टि 
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करती है, शिव पालन करते हैं, काल संहार करते हैं, और नाथ मुक्ति देते हैं । 
नाथ ही एक मात्र घुद्ध आत्मा हैं, बाकी सभी बद्ध जीव हैं,--शिव भी, विष्णु 
भी, ब्रह्मा भी (० ७० )। न तो ये छोग द्वेतवादिय्रेकि किया-ब्रह्म में विश्वास 
करते हैं और न अद्वितवादियोंके * निष्किय ब्रह्म में । द्वैतवादियोंके स्थान हैँ कैलास 
और बैकुंठ आदि, अद्वैतवादियोंका माया-शबल बह्म-स्थान है, थोगियोंका निर्शुण 
स्थान है परन्तु बन्धर्मुक्तिरहित परम-तिद्धान्तवादी अवधूत छोग निर्शेण और 
संगुणसे परे उमयातीत स्थानको ही मानते हैं क्यों कि नाथ निर्शुण और सगुण 
दोनोंते अतीत परातर हैं (घ० ७१ )। पाठक इस बातको स्मरण रखे। 
कब्ीरमतके विकासको समझनेमे यह बहुत आवश्यक होंगी । 

अद्वेतंके भी ऊपर विराजमान निराकार-साकारसे अतीत परमशून्य, निरजन- 
स्वरूप नाथसे झुरूमे निराकार ज्योातिनाथ हुए, उनसे साकारनाथ, उनकी 
इच्छासे सदाशिव मैरव, और उनसे शक्ति मैस्वी उत्तन्न हुईं। सदाशिव-मैरवसे 
ही विष्णु उत्पन्न हुए, उनसे ब्रह्म और उनसे यह सारी सृष्टि उसन्न हुईं। नाथसे 
दो प्रकारकी सृष्टि उत्पन्न हुई: नादरूपा और बिन्दुरूपा | हम आंगे नाद और 
बिन्दुका दाशनिक अर्थ समझनेका प्रयत्न कर रहे हैं| वहाँ वह सैद्धान्तिक 
अर्थ है | यहाँ एक बार व्यावहारिक अर्थ भी समझ लिया जाय | नादरूपा सृष्टि 
दिष्य-क्रमसे और बिन्दुरूपा पुत्र-पौत्रादि क्रमसे चलती है| नादसे नव नाथ हुए 
ओर बिन्दुस सदाशिव-मेरव | शब्दसृष्टिमं पहले सूक्ष्म-रूपिणी सृष्टि उत्पन्न हुई 
फिर स्थूलरूपिणी | सूक्ष्म-रूपिणी सृष्टि है प्रणण, महागायत्री, योगशासत्र और 
स्थूलरूपिणी है ब्रह्मगायत्नी और वेदत्रयी । योंगशासतरसे तत्रशासत्र हुआ और वेदसे 
स्त॒त्यादि शास्त्र हुए (गो० सि० से० पु० ७२ )। 

इसका मतलब यह हुआ कि इन योगियोके मतसे योगशास्त्र और तंत्रशाजत्रका 
सीधा सम्बन्ध है। शारदातिकक नामक प्रसिद्ध तंत्र-प्रन्थमे सृष्टि-तत्तको जिस 
अकार समझाया गया है वह काफी साफ और ऊपरके इस वक्तव्यकोी समझनेमें 
सहायक है। शारदातिलकमें सब्तिखवको समझाते समय कहा गया है कि 
शिवके दो रूप हैं : निगुण और संगुण | ग्रकृतिसे रहित रूप निर्गुण है और 
अक्ृतिसे युक्त सगुण । जब शिवका योग होता है तो सगुण शिव आवि- 
भूत होते हैं। आधुनिक पंडित इस सगुण शिवकों समझानेके लिये अंग्रेजी 
शिश्षहमां58९ (४00800787688 शब्दका व्यवहार करते हैं | तो सगुण शिवसे 
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शक्ति उत्न्न होती है जिसे. आधुनिक पंडित ()07500प8 ७॥७/४ए कहकर 
समझाया करते हैं। इसी शक्तिसे नाद (पर) या 00789008 ९१३५ ग। एगतों+ 
७/श॥॥०० एं।800॥ और उससे बिन्दु (पर) या (४0॥50008 शाश'हूए 
70 प्रार्तीश्षिएा#6त 00780708007 की उ्त्ति होती है | इस प्रकार 
सगुण शिव,--शक्ति, परनाद,--परबिन्दु यह « क्रम होता है| यहाँ तक नाद. 
और बिंदु अव्यक्त या प्रावाशि०ा४8९0 रहते हैं। यहसे वे व्यक्त या 
साशिश्ाांधश्त हो कर प्रकट होते हैं। ऐसी अवस्थामें परबिंदुसे तीन 
प्रकारकी अभिव्यक्ति होती है ; अपर बिंदु. ( ])शि/७०॥॥४९९ 0008000- 
87088 ), बीज ( शजिशिशाए्रंभ8१ 0082058 कशश१५ ) और अपर 
नाद ]%6 76809 0078000४ ७7०१७ | एाश00 ५४ 0 
६6 ००७88०४॥०8 0४ बिंदु 70 बीज ) | इन्हीं तीनेति यथाक्रम रद, विष्णु 
और ब्रह्मा उसन्न होते हैं और फिर सश्टिका पहिया अविश्रान्त घूमने लगता है । 

इसका ध्यान रखना चाहिये कि प्रकृति अथीत्‌ शक्ति यहेँ साख्यवादियोंके 
समान जड़ नहीं है। सीधी माषामें यों समझाया गया है कि निर्गुण शिव विश्यद्ध 
चैतन्य है और सगुण शिव उपाधियुक्त । उपाधियुक्त चैतन्यसे उपाधियुक्त 
शक्ति उसन्न होती है। इन दोनेंकि संयोगसे विश्वमे जो एक विक्षोम होता है 
वही नाद है और उस विक्षोमका क्रियाशीछ होना ही बिन्दु है । इस नाद और 
बिन्दुसे सम्पूर्ण विश्वमें व्याप्त विशेषताह्दीन नाद और बिन्दुका ही ग्रहण होना 
चाहिये,---इसी बातको समझानेके लिए इन्हें परनाद और परब्रिन्ढु कह्दा जाता. 
है। कभी कभी छोग परमनाद और परमबिन्दु भी कह देते हैं | इन्हीते अपर 
या विशेषतायुक्त नाद, बीज और बिन्दु उसन्न होते हैं जो क्रमशः इच्छा, शान 
और क्रियाके प्रतीक हैं। अथोत्‌ अपरनाद इच्छा है, बीज ज्ञान है और अपर 
बिन्दु क्रिया है। इन्हीसि ऋमशः रुद्र, अह्मा और विष्ुकी उसत्ति होती है। यह 
जो ( पर ) नादसे ( पर ) बिन्दु उत्पन्न हुआ और किर इस ( पर ) बिन्हुसे 
( अपर ) नाद और (अपर) बिन्दु उसन्न हुआ वही उस भुल्भुलैयावाले प्र*नके 
मूल है कि पहले नाद प्रकट हुआ कि बिन्दु | इस प्रकार तन्त्रका नि्गुण शिव 
कबीसपंथके सत्पपुरुषके बराबर है, सशुण शिव निरजन पुदुष है और शक्ति 

१ देखिये : शारदा तिलक'में शानेन्द्रलाऊ मजुमदारका [०६४5 ०7१ घी& रिए॑: 
(एफ्ण०० ( व्राप्एरपप्रताणा ) 


नाथपंथियाँके सिद्धान्त और कबीरका मत 8३ 


: आद्याशक्ति है ] नाद ही स्वसवेद्य यानी कब्रीरदासकी वाणियोंके “ निर्मेल्वेद 'के 
समान है और बिन्दु उसकी क्रिया | हम आंगे चलकर कबीरदासके सुश्तिवच्तको 
अच्छी तरह समझनेका अवसर पायेंगे । यहाँ योगियों और तान्न्रिकोंके नाद और 
जिन्दु, निुण और सगुण, तथा शक्ति और शिवके रहस्यको हमें अच्छी तरह 
सनभे रख लेनेकी जरूरत है | आगे हम कबौरके सष्टितत्वकी इनकी सहायतासे, 
आसानीसे समझ सकेंगे | यहें। इसलिए, भी इनकी चर्चा कर रखी गई कि जब्रतक. 
हम कबीरदासके सृष्टितत्वकी समझनेका अवसर न पा सकें तबतक बीच अगर 
कदावचित्‌ कबीरसाहब निम्नलिखित प्रश्न कर बैठें तो हमे सोचने-विचारनेकी सामग्री! 
मिली रहे -- 
प्रथमे गगन कि पुहुमी प्रथमे 
प्रथम पवन के पॉणी | 
प्रथमे चन्द कि सूर प्रथमे प्रभु 
प्रथम कौन विनाणी | 
प्रथमे प्राण कि प्यंड प्रथमे प्रभु, 
प्रथम रकत कि रेते । 
प्रथम पुरुष कि नारि प्रथमे प्रभु 
प्रथमे बीज कि खेते | 
प्रथमे दिवस कि रैणि प्रथमे प्रभु 
प्रथमे पाप कि पुन्ये | 
कहै कबीर जहों वसहु निरंजन, 
तहीं कछु आहि कि सुन्य ! 


४-हठयोगकी साधना 

नाथ पंथकी साधना-पद्धतिका नाख हठयोग है। कबीरदासकों समझनेके 
लिये इस साधना-पद्धतिकी अच्छी जानकारी होनी चाहिये | इनके सिद्धान्तानुसार 
महाकुष्डलिनी नामक एक शक्ति है जो सम्पूण सृष्टिमं परिव्याप्त है | व्य्टि 
( व्यक्ति )में व्यक्त होने पर इसी शक्तिको कुष्डलिनी कहते हैं | कुष्डलिनी और 
आणशक्तिको ले कर ही जीव मातृ कुक्षिम प्रवेश करता है। सभी जीव साधारणतः 
तीन अवस्थाओंमे रहते हैं : जाग्रत्‌ , सुषुत्ति और स्वप्त | अर्थात्‌ या तो वे जागते 
रहते हैं या सोते रहते हैं या सपना देखते होते हैं । इन तीनों ही अवस्थाओँम 
कुण्डलिनी शक्ति निश्चेश्ट रहती है | इस समय इसके द्वार शरीर-घारणका कार्य 
होता है | इस कुण्डलिनीको ठीक ठीक समझनेंके लिये शरीरकी बनावठकी 
कल्पना करनी चाहिये । पीठमें स्थित मेरुदण्ड जहाँ सीधे जाकर पायु और उपस्थके 
अध्यभागस लगता है वहीँ एक स्वयमू लिंग है जे एक त्रिकोण चक्रमें अवस्थित 
है | इसे अमिचक्र कहते हैं | इसी त्रिकोण या अमिचक्रमें स्थित स्वयंभू लिंगका 
साढ़े वीन वलयों या बृत्तोम छपेट कर सर्पिणीकी भोति कुण्डलिनी अवस्थित है । 
इसके ऊपर चार दल्लोंका एक कमल है जिसे मूलाधार चक्र कहते हैं। फिर 
डसके ऊपर नाभिके पास स्वाधिष्ठान चक्र है जो छह दर्लोके कमलछके आकारका 
है | इस चक्रके ऊपर मणिपूर चक्र है और उसके भी ऊपर हृदयके पास अनाहत 
चक्र। ये दोनों क्रमशः दस और बारह दर्छोके पद्मोंके आकारके हैं। इसके भी 
ऊपर कण्ठके पास विद्युद्धाज्य चक्र है जिसका आकार सोलह दलके पौ्मके समान 
है । और मी ऊपर जा कर भ्रमध्यम आशा नामक चक्र है जिसके हिर्फ दे ही 
दल हैं। ये ही घटचकर हैं। इन चक्रोके भेद करनेके बाद मत्तकमका शुत्थ-चक्र 
मिलता है जहाँ जीवात्माको पहुँचा देना योगीका चरम लक्ष्य है। इस स्थानपर 
जिस कमल्‍की कव्पना की गई है उसमे सहस्त दल हैं, इसीलिये इसे सहखार 
चक्र भी कहते हैं। झून्यचक्र हो गगन मण्डल है | इसीका कैलाश भी कहते हैं । 

१ अत ऊर्घ्द दिव्यरूप सहस्तारं सरोरुदम्‌। 
जद्माण्डव्यस्तदेहस्थ वाह्म तिष्ठति स्वंदा । 
कैलाशो नाम तस्यैव महेशों यत्र तिहति ॥ --शिवसंदिता ५, १५१-२ 
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- कंबीरदासने कमी कमी जब इसी शरीरमें केलाशके उपस्यित रहनेकी बात 
कही है तो उनका मतलब सहखार चक्रस ही रहता है | वताया गया है कि सन्त 
मतमे इस सहस्लाचार चक्रके भी ऊपर एक अष्टम चक्र,--सुरतिकम--की 
कल्पना की गई है | कहते हैं ।कि सहख्तार तक पहुँचे हुए योगीका चित्त च्युत्थान 
काल्म अर्थात्‌ समाधि टूटनेके बाद फिर बासनाका शिकार हो जाता है पर सुरति- 
कमलमे विलछास करनेवाले सन्‍्तका चित्त ऐसे खतरेंस निश्चिन्त रहता है । (विचार० 
पु० १५४-५ ) 


अन्न मेरुदण्डमें प्राणवायुकी वहन करनेवाली कई नाइियों हैं ज़िनमेसे कुछ- 
का आमास हम संस लेते समय पांते हैं| जो नाडी बाई ओर है उसे इडा और 
जो दाहिनी ओर है उसे पिंगला कहते हैं। मौजी कबीरने अनुप्रास मिलनेके 


लिए इनकी जोडीका नाम ' इंगला-पिंगल्य ' बना लिया था। ये दोनों ही बारी 
बारीसे चलती रहती हैं। इन दोनोंके बीच सुधुम्ना नादी है। इसीसे होकर 
कुण्डलिनी शक्ति ऊपरकी ओर प्रवाहित होती है। असलमे सुघुम्नाके भीतरकी 
कई सूक्ष्म नाडियों हैं | सुषुन्नाके भीतर बच्रा, उसके भीतर चित्रिणी और उसके 
भी भीतर ब्रह्मनाडी है जो कुण्डलिनी शक्तिका असल मार्य है। इस प्रकार सुषुम्ना 
वस्तुतः तीन नाडियोंका एकीमाव है । हिसावसे इड़ा, पिंगल और ये तीन 
नाडियों मिलकर पॉच होती हैं | इसीलिवे इनको “पंचलोतः * या 'पोंच धाराये' 

कहनकी मो प्रथा है ( हट० ३-५२ )। परूठु व्यवहार्तः इडा-पिंगल सुघुम्रा 
इन तीन नाडियोकी ही चर्चा आती है। इन्हीं तीन नाड़ियोंकों सिद्धायायोने 
* ललना-सतना-अवधूती' कहा है (बो० गा० दो०, पु० ९)। अबधूती अर्थात्‌ 
सुषुन्ता । क्योंके, जैसा कि ' हठयोगग्रदीपिका ” में कहा है, वैसे तो शरास्म 

७२ हजार नाइ़ियों हैं; पर एकमात्र सुषुम्ता ही शामवी शक्ति है, बाकी नाड़ियोँ। 
बेकार ही हैं । कबीरदासके विद्यार्थीकी अच्छी तरह याद रखना चाहिये के इ्ड़ा 
या इंगल्ा ही * गंगा ” है, पिंगला ही * यमुना ? है और सुषुम्रा ही ' सरत्वती * 

है। इन तोनोंका जहां अद्मरंत्रमे संगम हुआ है, यहीं जिवेणी या प्रयाग है | 

कबीरदास कभी कमी शिवसंहिता आदि हठयोगके अन्थोकी भाँति इसो नहिवेणीमे 


आंत 








१ द्वासप्ततिततहल्ञाणि नाडीद्वाराणि पंजरे । 
सपुन्ना शांसवी शक्ति: शेषास्वेव निरथैका: ।--हठ० ५-१८ 


क््ु कार, 


स्नान करनेका विधान करते हैं। कबीरकी उलटबॉतियों और योगात्मक रूपकोंकी . 
कुंजीके समान इन साकेतिक शब्दोंकों नहीं भूलना चाहिये। 
साधक नाना प्रकारकी साधनाओंके द्वारा कुण्डलिनी शक्तिको ऊपरकी ओर या 
ऊर्ध्मुख उद्बुद्ध करता है | साधारण मनुष्योमें यह कुण्डलिनी अधोमुख रहती 
है इसीलिये वह काम-क्रोधका क्रीतदास बना रहता है | कुण्डलिनी जब उदूबुद्ध 
होकर ऊपरकी ओर उठती है तो उससे स्फोट होता है जिसे * नाद ' कहते 
हैं। नादसे प्रकाश होता है और प्रकाशका ही व्यक्त रूप महबिन्दु है | यह बिन्दु 
तीन प्रकारका होता है : इच्छा, ज्ञान और क्रिया | पारिमाषिक तौरपर योगी छोग 
इन्हींको कमी सूर्य, चंद्र और अग्नि कहते हैं और कभी अल्मा, विष्णु और शिव 
भी कहते हैं | अब, यह जे नाद और बिन्दु हैं वह असलमें अखिल ब्रह्माण्डमे 
व्याप्त अनाहत नाद या अनहृद नादका व्यष्टिमें व्यक्त रूप है। अर्थात्‌ जो नाद 
अनाहत भावसे सारे विख्वमें व्याप्त है उसीका प्रकाश जब व्यक्तिमें होता है तो 
उसे नाद और बिन्दु कहते हैं | बद्ध जीव इवास-अख्वासके अधीन होकर ( इन 
इवासोंकी संख्या दिन-रातके चौबीस घंटो २१,६०० होती है ) निर्तर इंडा 
और पिंगलाके मार्ममें चल रहा है | सुषुम्नाका पथ प्रायः बंद है। यही कारण 
है कि बद्ध जीवके इल्चिय और मनकी इत्ति बहिर्मुंख है। जो अखण्ड नाद 
जगतके अन्तस्तलथ और निखिल ब््माप्डमें निरन्तर ध्वनित हो रहा है उसे वह 
नहीं सुन पाता । परन्तु जब क्रिया-विशेषते सुपुन्ना-यथ उन्सुक्त हो जाता है और 
कुण्डलिनी शक्ति जाग उठती है, तो प्राण स्थिर होकर झत्य पथते निरन्‍तर उस 
अनाहत ध्वनि या अनहृद नादकों सुनने लगता है । अनुभबी छोगोंने बताया है 
कि पहले तो शरीरके भीतर समुद्र-गर्जन, मेघ-गजन और मेरी झर्झर आदिका-सा 
झब्द सुनाई देता है, फिर मर्दछ, शंख, घंटा, काहलकी-सी आवाज सुनाई देती 
है और अन्त किंकिणी, वंशी, भ्रमर और बीणाके गुंजार-सी मधुर ध्वनि सुनाई 
देने[लगती है | जिस प्रकार मकरंदन्‍पानमें मत्त मौंरा गंधकी ओर ताकता भी 





१ इड़ा गंगा पुरा ओक्ता पिंगछा चार्कपुत्रिका । 
मध्या सरस्वती ग्रोक्ता तासां सगो5ति दुर्लमः ॥ 
अद्ायरंधमुखे तासां सगमः स्थादसंशय; । 
तत्मिन खाते लातकानां सुक्तिः स्यादविरोधत: ॥ शिव० ५-१३१ 
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ः नहीं उती प्रकार योगीका नादासक्त चित्त नादम ही रम जाता है, वह दुनियाके 
किसी और विपयकी परवाह भी नहीं करतों । 

परत ज्यों ज्यों मन विशुद्ध और स्थिर होता जाता है त्यों त्यों। इन शब्दोंका 
सुनाई देना बंद हो जाता है | क्योंकि चिदात्मक आत्मा उस समय अपने स्वलुपर्म 
स्थिर हो जाता है और फिर वाह्य प्रकृतिसि उसका कोई सरोकार नहीं रहता । यह 
नाद मूछतः एक होकर भी औपाधिक संग्रंधके कारण,-अर्थात्‌ भिन्न भिन्न 
जपाधियोंसे युक्त होनेके कारण सात स्वरोमे विभक्त है। शास्यम जिसे प्रणव या 
आकार कहते दें वही उपाधिरहित शब्द-तत्त्त है। किसी-किसी साधकने तथा 
वैयाकरणोने इमीकी “ स्फोट कहा है। यह स्फोट अखण्ड सत्ता-रुप ब्रह्मतत्तका 
बाचक है। स्फाय्का ही शब्द ब्रह्म और सत्ताको ही ब्रह्म कहा गया है। यह 
आ्यानमें रखनेकी बात है कि स्फोट वाचक शब्द है और सत्ता वाच्य | इस प्रकार 
वाच्य ( ब्रह्मसत्ता ) को प्रकाशित करनेवाल्ला वाचक शब्द ( स्फोट या नाद ) 
भी ब्रह्म ही है । इसका मतलब यह हुआ कि ब्रह्म ही ब्रह्मका प्रकाशक है। इस 
संबंधको लेकर भी सनन्‍्तोंने कितने ही गूढ रूपकोकी रचना की है | यह शब्द 
मूलाघारस उठता है और सहस्तारम जाकर लय हो जाता है। हठयोगकी 
प्रक्रियकी समझनेके पहले यह सब जान लेना आवश्यक है| 

लेकिन हठयोग असलमे लक्ष्य नहीं है, इस राजयोगका सोपान ही बताया 
गया है, यर्यपि पक्का हठयेगी इसके सिवा अन्य किसी योगकी बात सुनना ही 
नहीं चाहता | शुरू शुरूम हृठयोगका उद्देश्य शरीराद्धि और मनका सम्मार्जन 
ही समझा गया था पर नाथ-पथमें काया-साधनसे ही मुक्ति मानी जाने लगी | 
देह झुद्धिके लिये हठयोगकी क्रियाओका विशाल ठाठ है: धौति है, बत्ति है, 
अति है, च्राय्क है, नौडि है, कपाल्मात है। इन्हें घदकर्म कहंते हैं| फिर 


१ आशी जलूधि-जीमूत-मेरी-झझर-संभवा: । 
मध्ये म्दलू-शखोत्या: घंध-काहलूजासतथा ॥ 
अन्ते तु किकिणी-बंश-तीणा-अ्रमरनिखना: ! 
इंति नानाविधा: शब्दा: श्रृयन्ते देहमध्यगा, ॥ 
मर्द पिवन्‌ भंगो गंध नापेक्षते यथा । 
नादासक्त तथा वित्त विषयाज्नदि काक्षति ॥ 





--+है5० ४-८३-८५ 


छ८ कर्वीर 


आसनों, मुद्राओं, प्राणायामों, ध्यानों और समाधिका विराट आडंबर है। और वेसे 
तो सभी सिद्धिके सोपान हैँ पर सिद्धासनके समान आसन नहीं है, खेचरी मुद्राके 
समान मुद्रा नहीं है, केंवलछके समान प्राणायाम नहीं है और नाद॑के संम्रने 
समाधि नहीं है! | सिद्धासनमे नामिके नीचे मेढ्स्थानपर वाई एड़ी और ऊपर दाहिनी 
एड़ी रखनी पड़ती है, ठुड्ढी स्थिर होती है ओर साधक स्थिर होकर भ्रमध्यमें ध्यान 
लगाता है ( हठ० १-३७ )। प्राणायाम तीन प्रकारका होता है : रेचक ( सॉसका 
छोडना ), पूरक ( साँसका भरना ) और कुम्मक ( सॉतिका रोकना )। असछ 
प्राणायाम कुम्मक ही है और यह दो प्रकारका होता है : जब्र रेचक और पूरककी 
सहायता ढी जाती है तब्र ते इसे 'सहित' कहते हैं पर जब उन दोनोकी सद्षायताके: 
विना ही यह प्राणायाम सिद्ध हों जाता है तो इसे ' केवछ ” कहते हैं। इसीकी 
सहायतासे कुण्डलिनी शक्ति उद्बुद्ध होती है । 

कबीरदासकी उलटबॉसियोंके विद्यार्थके कुछ कामकी चीज खेचरी मुद्रा है। 

डरपरोका 5 

इसमे योगी जीमकी उछटकर कपाल कुहरमें प्रविष्ट करता है, और उसका दृष्टि 
अुबोमें निबद्ध_होती है ( हृठ० ३-३२ ) | बड़ी साधना और आयोतके बाद 
यह मुद्रा प्राप्त होती है पर एक बार यदि आधे क्षणके लिए मी यह प्राप्त हो 
गई अर्थात्‌ योगी अपनी जीमकी ऊपरकी ओर उल्टकर कपालकुहरमें स्थिर 
कर सका तो समस्त वि्षें। और व्याधियोंसे मुक्त हो जाता है | इसी मुद्राका विशेष 
रूप व्योम-चक्र भी कहलाता है । ब्ह्मरप्के सहलाकार पद्मके मूल जो योनि 
नामक त्रिकोणाकार शक्तिका केंद्र है वहीं चन्द्रभाका स्थान है। इसमेंते सदा 
अमृत झरता रहता है. । खेचरी मुद्राम योगीकी ऊर्ध्वषा जिह्ा उसी अमृत 


रसका पान करती रहती है। यही अमृत सोम-रस है। इसको पान कर सकते 
की आम अप नज 


१५ नलासने सिद्ध-सदृश न कुम्मः केवलोपम:ः | 
न खेचरी-समा मुद्रा न नादसच्शो रूय: ॥ 





“--ह5०-१-४५ 
२  बद्यर्णे हि यत्पर्म सहलार॑ व्यवस्थितम | 
तत्न केंदे हि या योनिः ततस्वां चन्द्रो व्यवस्थित: ॥ 
त्रिकोणकाइतिस्तस्याः सुधा क्षरति सन्ततस | 
“--शिव० ५-१०३ 


हठयोगकी साधना धर, 





वाला योगी अमर हो जाता है | और सच पूछिये तो वही योगी कुलीन कहछाता 
है जो नित्य 'गोमास का सेवन करता रहता है और ऊपरसे अमर-वारुणी नामक 
न्जि जा ७ चर है 

मदिराका पान करता रहता है ! और योगी तो कुलूघातक हैं, क्योकि 'गो'का 
अर्थ जिहा है और उसे उल्यकर ताढ-देशमें ले जानेको ही * गोमाउ-क्षण 

कहते हैं। ।नित्सदेह यह महापातककी नाश करनेवाढा है | ऊपर जिस 
चन्द्रमासे निझरित सोम-रसकी चचों की गई है वहीं अमख्वारुणी है , 
इन दो क्ृत्योंको करनेवाला योगी कुछीन नहीं तो क्या है! सो, कबीर- 
दासने इसी गेामासेक भक्षण न करनेवाले योगियोंकी खबर छी थी और इसी 
रसको पान करनेके लिये अवधूको छलकारा था और स्वयं भी शायद मनोन्ट्नी 
अवस्थामं रहकर भवकी भट्टामे ज्ञानके गुड ओर ध्यानके महुएसे इसी महारतको 





१ गोमासं अश्षयेत्षित्य पिवेदमरवारुणीन्‌ । 
कुडीन तमह मन्ये इतरे कुछघातका: ॥ 
“गोशजब्देनोदिता जिह्ला तत्मवेशों हि ताह़नि । 
गोमास-मक्षण तत्तु महापातकनाशनमन्‌ ॥ 
जिह्ाअवेश-संभूत: वहिनोत्पादित- खल । 
चन्द्रात्लवति य. सार. स* स्थादमरवारुणी ॥ 
-+-है5० ३-४६-८ 
२. निते अमावस निते भहन होइ राहु आस तन छीजे। 
सुरही भच्छन करत वेदसुख घन वरिसे तन छीजे ॥ 
---बीजक, राब्द ८२ 
३ अवधू, गगतमडल घर कीजै । ' 
अमृत झरे सदा सुख उपज, व॑ंकनालि रस पीजै 
मूल बॉधि सर-गगन-समाना सुषमन यों तन छागी ॥ 
काम क्रोध दोउ भया पछीता तहाँ जोगणी जागी ॥ 
भनवों जाइ दरीबे बैठा मगन भया रसि छाया | 
कहे कदीर जिय संसा नाहीं सबद अनाहद वाया | 


-क० झे० पद ७० 
है.$ 


ज० कबीर 
चुआ कर पिया था। गुरुप्रसादसे उन्हें यह अमृत-फलका रस मिल गया थो। 
वस्तुतः, जैसा कि हृठयोगप्रदीषिकामं कहा गया है, एक ही सृश्मिय बीज बीज 
है, एक ही खेचरी मुंद्रा मुद्रा है, एक ही निरालंब देव देव है, और एक ही मनो- 
न्‍्मनी अवस्था अवस्था है । इस मनोन्मनी अवस्थामें वायु भीतर संचरित हुआ 
रहता है, मन स्थिर हो गया होता है और सही बात ते यह है कि मनके सुस्थिर 
होनेकी ही मनोन्मनी अवस्था ( कबीरदासके शब्दोमि 'उन्मुनि रहनी ) कहते हैं । 
राजयोग, समाधि, उन्मनी, मनोन्मनी, अमरत्व, लूय, तरव, चूल्य, अच्चून्य, 
परमपद, अमनस्क, अद्ठैत, निरालंत्र, निरंजन, जीवन्सुक्ति, सहजा और तुर्यो: ये 
स्व एक ही समाधिके वाचक शब्द हैं। ( ह० ४।३-४ ) यह वह अवस्था है 
जब मन और प्राण एकीभूत हो जाते हैं और जब्र चेचल मन स्थिर और 
चशवर्ती हो जाता है। इंद्रियोका स्वामी मन है, मनका मारुत, मारुतका लय 
( लो ) और लयका नाद । सो यह लय ( ले ) मोक्ष है। मन और प्राणके छो 
लगनेपर कोई एक अभूतपूर्व आनन्द मिलता है ( हठ० ४,२९-३० )। इसीलिये 
हठयोगप्रदीपिकामं कहा है. कि आत्माकों झूत्यमे करके और झत्यकी आत्मामें 
करके योगी निश्चिन्त हो जाय | शन्‍्य अथीत्‌ समाधि,--जत्र कि आत्मा छह 
चक्रोंके भेदकर सहखार या झत्य-चक्रमे अवस्थित होता है। ऐसी अवस्था 











१ अवधू, मेरा मन सतवारा | 
उन्मनि चढ्या गगन रस पीवें त्रिभुवन मया उजियारा। 
गुड़करि ग्यान ध्यांन करि महुआ पीवे पीवनहारा ॥ इलादि 


-+का० गं० पद ७२ 
२ एक सष्टिमयं बीज, एका मुद्रा च खेचरी । 
' एको देवों निरालंबः, एकावस्था मनोन्मनी । 
“हठ० ३-४१ 
३ भारुते मघ्य-संचारे 
भनः स्थैर्य प्जावते । 
यो मनःसुस्थिरीमावः 

सैवावस्था मनोन्‍्मनी ॥ 


---देठ० २०-४२ 


इठयोगकी साधना पशु 





उसके भीतर भी चूत्य है, वाहर मी घूत्य है,---आसमानमे जैसे कोई सूना घड़ा 
रखा हो ! परन्तु अतरूमें वह भीतरसे भी पूर्ण होता है, बाहरस भी, पूर्ण होता है, 
--समुद्रमें जैंसे मरा घड्टा डुवा कर रखा गया हो |--- 
अन्तः झत्यों बहिः झन्वः 
ज्ञून्य कुंभ इवाम्बरे। 
अन्तः पूर्णो बहिः पूर्णो 
पूणेः कुंम इवाणवे | 
“+हैठ० ५५५ 
कवीरदातने मानों इसी भावक्रा अनुवाद करते हुए कहा है--- 
जलूमे कुंम कुंममे जरू है, ५ 
बाहर-सीतर पानी । 
फूट कुंम जल जलूहिं समाना 
यह तथ कहे गियानी | 
आदे ययना अन्त यगना 
मध्ये गयना साई | 
कहै कवीर करम किस राग 
झठी एक उपाई ॥ 
न-क० 
ऊपर जो गंगा-वमुना-सरस्वती-निवेणी-केछास-यूय-चन्द्र-गामास-मक्षण-वारणो- 
पान-तोमरत आदि पारिसिषिक शब्द आये हैं वे विशेष रूपते स्मरणीय हें, 
क्योंकि आंगे इनकी चचो अनेक अवसरोपर विशेष आवश्यक होगी | 


५-निरंजन कौन है ! 


मध्ययुगके योग, संत्र और मक्तिके साहित्यमें “निरंजन! शब्दका बारंबार डछेख 
मिलता है | नाथ-पंथम भी निरंजन” शब्द खूब परिचित है। साधारण रुपमें 
“निरंजन शब्द निर्भुण अ्ह्मका और विशेष रूपमें शिवका वाचक है | जान पड़ता 
है के नाथ-पंथकी भाँति एक और प्राचीन पंथ भी था जो निरंजन-पदको परमपद 
मानता था। जिस प्रकार नाथ-पंथी योगी नाथको परमाराध्य मानते थे उसी प्रकार 
ये छोग “निरंजन का | आजकल निरंजनी साधुआँका एक सम्प्रदाय राजपूतानेमें 
वर्तमान है | कहते हैं, इस सम्प्रदायके प्रवर्तक स्वामी निरानंद निरंजन भगवान्‌ 
( निर्गुण ) के उपासक थे। पर आजकलके निरंजन मतके अनुयायी बहुत कुछ 
रामानंदी बैरामियोंके समान राम-सीताके उपासक हैं, शालिम्रामणशिक्ला और 
गोमती-चक्रकी मान्य समझते हैं । ( मारतवर्धीय उपासक सम्पदाय, द्वितीय भाग, 
४० १८९ ) । भी क्षितिमोहन सेनने लिखा हैं. उड़ीसामें अब भी वह निरंजन 
पंथ जी रहा है जिसने निर्गुण साधनाकों प्रभावित किया था। यहीँसे इस पंथकी 
शिक्षाएं, मध्यदेश और पूर्वी प्रान्तोमे पहुँची थीं। पश्चिमी भारतमें भी इसका प्रभाव 
अभीतक 'वैद्यमान हैं ( मिडिएवल मिट्टितिउ॒म पृ० ७०७ ) | नाथपंथमे निरंजनकी 
महिमा खूब गाई गई है । हृठयोगी जब नादानु्ंघानका सफल अभ्यासी हो जाता 
है तो उसके समस्त पाप क्षीण हो जाते हैं, उसके चित्त और भारुत निरंजनमें 
लीन हो जाते हैं| यह योगीका परम साध्य है क्योंकि जब तक ज्ञान निरंजनके 
साक्षात्कार तक नहीं उठता तभी तक इस संसारके विविध जीवों और 
नाना पदार्थमें भेद-दृष्टि वनी हुई है"। एक विशेष पद तक पहुँचनेपर 
निरंजनका साक्षात्कार होता है। ऐसी हाल्तमें वह समस्त उपाधियों था 

१ सदा नादानुसंवानात्‌ क्षीयते पापसंचया: । 
निरंजने विलौयेते निश्चित चित्त-मार्तो। 
>>>ह50 ४०१०४ 
२ यावन्नोत्यते शान साक्षात्कोरे निरंजने | 
तावत्सवाँधि भूतानि हस्यंते विविवानि च ॥  --शिव० २-४८ 


न कौन है 


ण्३ 


7| + 


निरंज 


विशेषताओंते हीन हो जाता है ओर तभी वह अपनेको अखंड ज्ञान-र्यी 


निरजन कह सकता है! गोरक्ष-सिद्धान्त-संग्रह_( प० ३३ ) में पद्मपुराणकी _ 


कपिला-गीतासे एक वचन उद्धृत किया गया है जिसमें कहा गया है कि बिन्दु 
संयुक्त आँकारका योगी छोग नित्य ध्यान करते हैं। इसके भीतर जो तरव है उसे 
सदगुरु ही बता सकते हैं, दूसरा कोई नहीं | 3“कारमे पॉच खण्ड होते हैं, (१) 
तारक, ( २) दण्ड, (३ ) कुण्डली, ( ४) अर्डचन्द्र और ( ५ ) बिन्दु । इन 
पॉचोंमें पॉच देवताओंका निवास है। तारकमें ब्रह्मा, दण्ड्म विष्णु, कुण्डलीमें 
रुद्र, अद्धंचन्द्रमे ईइबवर और सबसे ऊपरवाले ब्रिन्दुम सदाशिवका वास है | इसके 
भी ऊपर निरंजन हैं जो सृष्टि, स्थिति ओर प्रल्यके कारण हैं। यही परम तत्त्व है 
जे सदूगुरुकी क्ृपाके बिना समझमें नहीं आ सकता, क्योंकि, यदि सदूगुरुकी 
कृपा न हो तो विषय-त्याग दुर्लभ है, तत्त्त-दशन दुर्लभ है, सहजावस्था दुर्लभ है । 
इससे स्पष्ट है कि निरंजनका साक्षात्कार ही परम पद है| स्वयं कबीरदासकी 
सक्तियोंमेसे ऐसी हूँढीं जा सकती हैं जिनमें उन्होंने निरंजनकों परमाराध्य 
समझा है | पर आगे चलकर कबीर-पंथमे निरंजनकी बड़ी दुर्गति हुई है। निरंजन 
वह पका शैतान बना दिया गया है । इस शब्दका ऐसा विकास कुतूहलूजनक 
है। कबीरदासके नामपर जो दर्जनों ग्रन्थ प्रचलित हैं, उनमें निरंजनकी इस 
डु्दशाके समर्थक पद प्रचुरमान्नामें हैं | 


१ निखिलोपाधिहीनो वे यदा भवति पूरुष: । 
तदा विवक्षते5खण्ड-शान-रूपी निरंजन: ॥ 
“-+-शिव० १-६८ 
२ ईश्वर उवाच---ओंकार॑ बिन्दुर्युक्त नित्य ध्यायन्ति योगिन: । 
तसिन्मध्ये स्थित तत्तत प्रदशयति सदुरु: ॥ 
तारक॑ च॑ भवेद्‌ जह्मा दण्डक विश्णुरुच्यते । 
कुण्डल्यां हि तथा रुद्रोडडेचंद्रे स ईश्वर: । 
निरंजनस्तदतीत उत्पत्तिस्वितिकारणन्‌। 
दुलसो विषयलागो दुर्कभ तत्त्तदशैनम्‌ | 
दुरुसा सहजावस्था सदुगुरीः करुणा विना ॥ 
---कपिल्गीता ( पद्मपुराणान्तगत ) 





न 
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“कबीर मन्सूर' में बताया गया है कि सत्य पुरुष समस्त जगत्‌का उत्पन्न-कर्तों है । 
बह कभी गर्भमे नहीं आता,---सबसे अतीत, सबसे परे, सबसे ऊपर। कबीरसाहइब 
डसी सत्यपुरुषके अनागत-वक्ता ( भविष्यवक्ता ) हैं। इन सब गुण वही हैं 
जो उक्त सत्यपुरुषमें हैं। वस्तुतः वे उससे अभिन्न हैं और संसारके च्राणकर्ता 
हैं। यही कबीरसाहब सत्ययुगम “ सुकृति ” नामसे, त्रेतायुगमे “ मुनीन्‍्द्र ' नामसे, 
द्वापरस “ करुणामय स्वामी  नामसे और कलिकालमे ' कबीर ” नामसे अवतीर्ण 
हुए है। 

तो, सत्यपुरुषने स्वयं ही जो अपना स्वरूप उत्पन्न किया वह कबीर साहब है। 
इन्हीं कबीरसाहबके द्वारा अर्म-सुष्टि ( जिसकी चर्चा आगे आ रही है ) को सूक्ष्म 
वेद दिया गया । यह वेद निर्दोष और निष्कलंक था पर दुर्भाग्यवश सदा ऐसा 
नहीं रह सका । कारण यह है : सत्यपुरुषने सष्टिके लिये छह पुत्र उत्तन्न किये 
थे--( १) सहज, ( २ ) अंकुर; ( ३ ) इच्छा, ( ४ ) सहंग ( स्सो5ह ), 
(५ ) अचिन्त (-अचिन्य ) और ( ६ ) अक्षर | ये छह्०ी। बढ़े तेजल्ली और 
तपस्वी हुए,। सारा जगत्‌ उस समय जछसे परिपूर्ण था और उसमें सत्यपुरुषने 
अपनी सातवीं सन्तान,--एक अप्डेका छोड़ दिया। यह अण्डा अक्षस्पुरुषके 
पास,--जों उस समय तपोमग्न था, आकर फूठा और उसमेंसे दुदेमनीय काल- 
पुरुष निरंजन पैदा हुआ जिसे पिताने पहलेसे ही असंख्य युग पर्यन्‍त अखण्ड 
राजमेगकी अनुशा दे दी थी। इसी अण्डेको मन्वादि शास्त्रेंमे “ हिरण्य-्ग्म " 
कहा गया है। यह कालूपुरुष बढ़ा प्रचंड अमिमानी और प्रतापी हुआ | इसीके 
नाम्र नाना शाल््रोमे नाना भावसे आये हैं। कुछ नाम ये हैं? काछ, केल, 
अकार, आकार, निरंकार, निगुण, ब्रह्म, अह्मा, धरमराय, खुदा, अछाह, करीम, 
अद्वैत, केशव, नारायण, हरी, विश्व॑भर, वासुदेव, जगदीश, जगन्नाथ, परमेश्वर, 
ईंश, विश्वनाथ, खालिक, रब, रव्विल, आछामी, हक॒ इत्यादि | 

पिता ( सत्यपुरुष ) की आज्ञासे इसी निरंजनने इस सृष्टिका यह जाल पसारा। 
इस सारी सृष्टिको बनानेके मसालेको एक कूर्मजीने बडी सावधानीस अपने पेटमें 
छिपा रखा था। कूर्मजीका आकार कछुएका है और वे सारी सष्टिके आधार हैं। 
इनका आकार भी निरंजनसे दूना है। खैर, निरंजन तो सृ्टि करनेका निश्य 
कर चुका था। वह कूर्मजीसे मसालेके लिये लड़ पड़ा। कूर्मजी ऐसे दुर्दोन्‍्तको 
सुष्टिका मसाछा क्यों देने लेंगे! छड़ाई हो गई। चाछाक निरंजनने कूर्मजीके 


निरंजन कौन है ? ऐ 





तीन सिर चब्रा डाले और फिर तो रास्ता साफ हो गया | कूम॑जीके पेटम पढ़ी हुई 
सामग्री दिख गई । निरंजनने उसे चुरा लिया ओर इस मवजालकों खडा करनेमें 
समर्थ हो गया। बेचारे कूमजीको सत्यपुरुषकी आशा बादमें माद्म हुई और वे 
चुप हो रहे | 
अब सुष्टिको पैदा करनेके लिये कालपुरुष ( निरंजन ) ने आद्या शक्ति या 
मायाकरी उत्मन्न किया ओर उसके संयोगसे सत्त-गुण-प्रधान ब्रह्मा, रजोगुण-प्रधान 
विष्णु और तमोगुण-प्रधान शिवकी सुष्टि की | ज्यों ही ये तीन देवता उसन्न 
हुए वह अन्तधान होकर अपने छोकमे चला गया | जाती बार सायासे कहता गया 
कि इन पुत्रौंकों मेरा पता सत बताना । सो, इन्होंने बादमे जब आद्याशक्ति या 
मायासे पूछा कि तू कोन है, तेरा पति कौन है, हम लछोग कोन हैं ओर हमारे 
पिता कौन हैं तो मायाने जवाब दे दिया कि वही उनकी पिता है, वही माता 
और वही पत्नी भी ! तीनो देवता इस उत्तरसे सन्तुष्ट नहीं हुए | बताया गया है 
कि स्वयं कबीरदासने पहली रमेनीमे इस तत्तकी ओर इशारा कर दिया है; 
तब बहा पूछा महतारी । 
को तोर पुरुष कबन ते नारी ॥ 
इसपर भायाने उत्तर दिया-- 
हम तुम तुम हम और न कोई । 
तु्महिं पुरुष हमहीं ततोर जाई | ---बीजक, प्रथम रमैनी | 
इधर जब निरंजन अपने छोकमें जाकर समाधित्थ हुआ था तो उसने सूक्ष्म 
बेदको हृदयमे धारण कर लिया था । डसकी सूक्ष्म बांत तो भीतर ही रह गई 
पर जे स्थूल अंश था वह उसकी नाकसे सेसके साथ ही साथ गिर गया। यही 
्वचाशान वा आधुनिक वेद है। इसमें रस नहीं, केवल छिलका ही भर है, 
इसीलिए. कबीरपंथी लोग इसे “त्वचा-ज्ञान  कहंते हैं। यह स्थूछ अंश ही 
आजकल चेदके नामपर चल रहा है। और जब ब्राह्मण छोग भक्ति-गद्गद स्वस्मे 
कहते हैं कि उस परम-पुरुषको नमस्कार है जिसके निःश्वास ही वेद हैं और इन 
चेदोंसे ही जिसने इस जगत्‌का निर्माण किया है' तो वे असछमें इस धूर्त निरज्षनकी 


१ यस्‍्य नि.खसितं वेदा यो वेदेस्योडखिलं जगत्‌ । 
निर्ममे तमहं वंदे शानरूप॑ जनादनन्‌॥ 
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३ 
ही स्तुति करते हैं। बेचोरे जानते भी नहीं कि वे कितने धोखेमे हैँ! 
सूक्ष्म वेदके यो जो चार वेद-पुत्र हुए सो ' दोषी तथा पाखेडी निरक्षनके 
संसर्गंस ” हुए और इसीलिए इनमे कछुप्रका रह जाना कुछ आश्रयकी बात 
नहीं। निसक्षन खूब जानता है कि एक बार यदि छोगोकी सूक्ष्म वेदका ज्ञान हो 
जाय तो कोई उसे पूछेगा भी नहीं, इसीलिये वह बढी दोशियारीसे संसारको 
अपने जालमें फसये हुए है। किन्त कवीरदास जब इस संसारमे भलेमानुसोके 
उद्धारके लिये प्रकट हुए तो उन्होंने चारों सूक्ष्म वेदोंको फिरसे पृथ्वीवासियोंकि 
निकट प्रकट कर दिया | इस प्रकार कबीर साहबकों 
( १ ) कूट-वाणी ही सूक्ष्म ऋगेद है, 
(२ ) टकसार-बाणी ही सूक्ष्म यजुरवेद है, 
(३ ) मूलशान-वाणी ही सूक्ष्म सामबेद है, और 
(४ ) बीजक-वाणी ही सूक्ष्म अथर्ववेद है। 
और आजकल जो बेदके नामपर पुस्तकें चल रही हैं वे ओश्मसे निकली हैं, 
ओश्मूक्ी माता कुण्डलिनी है, कुण्डलिनी महामाया है, महामाया नागिन है और 
इसीडिये ये स्थूल वेद जहरीली मागिनंके जहरते आपाद-मस्तक सिक्त हैं ! | कहते 
हैं, इसी महामाया नागिनको लक्ष्य करके कबीर साहबने कहां है-- 
अन्तरनोत सबद एक नारी | हरे अ्मा ताके त्रिपुरारी ॥ 
--बीजक, प्रथम रमेनी । 
इस प्रकार आया, ब्रह्मा, विष्यु और शिवने चार खान और चोराती छाल 
योनियोंकी सृष्टि की है। आद्योने अप्डज, ब्रह्माने पिंडज, विष्युने अश्मज (<ऊष्मज) 
और शिवने स्थावर सृष्टि की । फिर इनकी शक्तियों बनीं, नरक बने, स्व बने और 
तीनों लेक इन्हींकी पूजामें व्यस्त हो रहा | गोया ये ही परम दैवत हो | कचित्‌ 
कदाचित्‌ कोई अगर निरंजनकी जान गया ते| वह अपनेकी धन्य समझने छगा। 
परतु निरजन भी तो अत्यन्त निचला स्तर है। यह निरंजन बराबर मद्दात्माओँंकि 
मागमें विन्न खड़ा करता रहता है, बराबर शान ग्राप्तिसे उन्हें वंचित करनेकी 
चेश कर रहा है | अब तक कई बार तो कबीर साहबसे ही उसकी मुठभेढ़ हो 
चुकी है । यथीप यह मायाका स्वामी है पर निष्कल॒प तो नहीं है। वेद विचोरे 
करें तो क्या ! उन्हें निरंजनके ऊपरके किसीकी खबर भी तो हो | लेकिन इस 
व्यापारका सबसे मनोरंजक अंश यह है कि जिस प्रकार निरंजनने सत्यपुरुषका 


निरंजन कोन हैं ? एड 





नाम लोप करके अपनी ही पूजा चलानी चाही थी उसी प्रकार उसके ग़ुदमार 
'पुत्नोनि अर्थात्‌ ब्रह्मा, विष्णु ओर शिवने निरजनका नाम भी लोप कर देना चाहा | 
उन्होंने संसार अपनी ही पूजा फेलाई | सचमुच ही निरंजनका नाम मद्धिम 
पड गया | 
हम लोग जिस कर्मछोक पृथ्वीपर निवास कर रहे हैं उसके नीचे सात पाताल 
यथा नरक हैं | सबसे नीचे जो है उसका नाम पाताल है| उसके ऊपर क्रमशः 
तल्ातल, रसातल, महातलू, सुतछ, वितल, अतल : ये छोक हैं | इनके ऊपर हमारी 
पृथ्वी है। ( १) इसके भी ऊपर देवताओं और सिद्धोकी पुरी है, -- साधारणतः 
इसे स्वग कहा जाता है | फिर निम्न लिखित नवछोक एकके ऊपर दूसरे क्रमसे 
विराजित हैं। ( २ ) दह्य अंशका स्थान जहों सालछोक्य मुक्ति होती है, ( ३े ) 
विष्णुका बैकुंठ जहाँ सामीप्य मुक्ति मिलती है, ( ४ ) निरंजनका झझरी-द्वीप 
जहाँ सारुप्य मुक्ति मिलती है. ( ५ ) अक्षरका अरण्पद्वीप जहाँ सायुज्य मुक्तिकी 
व्यवत्था है, (६) अचिन्तका अचिन्तय-द्गीप, (७ ) सो5हंका सुहंग-द्ीप, 
(८ ) इच्छा-पुरुषका इच्छा-द्वीप, (९ ) अंकुर-पुरुषका अंकुरद्रीप और (१० ) 
सहज पुरुषका सहज-द्वीप | इन सबके बहुत ऊपर सत्यपुरुषका सत्योक है 
जो परम धाम है, जहेसि समय समयपर सत्यपुरुषकी अनुज्ञा पाकर सदशुरू 
कबीर अवतीर्ण हुआ करते हैं | देवताओं और ऐिद्धोंके स्थानके ऊपरकी नो 
पुरियोंकी मुसलमानी शास््रके साथ सामंजत्य लगाकर क्रमशः ( १ » नासूत, 
( २ ) मलकूत, ( ३ ) जबरूत, (४) लाहूत, ( ५ ) हाहूत, ( ६ ) वाहूत, 
(७ ) साहूत, ( ८ ) राहूत, ( ९ ) जाहूत कह्दा गया है'। 
यहाँ यह उल्लेख-योग्य है कि कुछ सूफियोंके अनुसार साधकको चार लोकोौको 
पार करना होता है। ये चार ल्लेक * आलम ” नामसे प्रसिद्ध हैं। नायूत 
( मानव लोक ), मलकूत ( अदृश्य लोक ), जबरूत ( उच्चतम लोक ) और 
१ जुल्मत नासृत मलकूतमें फिरिस्ते नूर जछाल जवरुतमें जी। 
लाहूतमें नूर जम्माल पदिचानिय हक मक्कान हाहतमें जी ॥ 
बका वाहूत साहत सुस्िद पार है जो रव्व राहूतमें जी । 
कहत कव्बीर अविगति आहतमें खुद खाविंद जाहूतमें जी ॥ 
-+विश्व० पृ० २४३ 


हु 


८ कबीर 


लाहूत ( परम छोक ) : ये चार आलम हैं | पर कुछ दूसरे सूफी पाँच मानते हैं । 
ये छोग इस सूचीमे “' सम छोक ” या * आलमे मिशाल ” को और जोड़ देते हैं। 
दारा शिकाहने अपनी प्रसिद्ध पुस्तक मजमुल बहरईन ( दो समुद्रोंका संगस ) 
नामक गंथमें उपयुक्त चार आल्मोंके साथ वेदान्तियोंकी चार अवध्याओं,-- 
जाग्रत्‌, स्वप्त, सुधुप्ति और तुरीयकी समानता बताई है! | यह ठीक समझसे नहीं 
आया के कबीर पथके नो छोक इन्हीं चार आलमोंका विस्तार हैं या किसी सूफी 
सम्प्रदाय सचमुच ही नो लोकोकी कल्पना है। महाराज विश्वनायसिहजूदेवने 
£ हाहूत 'को इस्छाम-सम्मत पॉचर्वों स्थान बताया है जहाँ केवल मुहम्मद साइबकी 
ही गति थी । हम नहीं कह सकते कि उनका वक्तव्य किसी शास्त्रीय अंथके 
आधार है या नहीं, पर उन्होंने ' पनाह अता ” नामक किसी मुल्लिस कविकी 
एक कविता प्रमाण-स्वरूप उद्धृत की है जो काफी मनोरंजक है | इनके 
परिचय उन्होंने इतना ही कहा है कि “ पीरान पीर साहबके पास पहुँचे हैं, 
ऐसे जे हैं सलेलके मालिक पनाह अता तिनकी कवित्त | ” 
इस सारे मवजालकों जिसने सिरपर धारण किया है वह शेषनाग हैं जो स्वयं 
गूकरपर आरूढ हैं | झूकर भी एक गौपर चंढ्रे हैं और गौजी मी कूर्मजीपर । 
यही वह कूमजी हैं जिनके श्री सत्यपुरुषने सृष्टि वनानेकी सामग्री दी थी और 
वे उसे बडी सावधानी सेभाल रहे थे | इन्हीकी तीन गर्दनें काठकर निरंजनने 
सष्टिकी सामग्री प्राप्त की थी । निरंजनके साथ कबीरदासके जो झगड़े होते रहे हैं 
उसकी बात यहाँ नहीं उठाई जा रही है क्योंकि उससे अनावश्यक विल्तारः 
बेंढगा, पर इतना पाठककों हमेशा याद रखना चाहिये कि कबीस्साहबने सदा 
१ श88५0०, 8&न 2२७॥५, 53, ४. ४7आफ्थ्चि गिपव 3,0.5- 
(०७७३ 4999, ७. !. 
२ विव्व०, पृ० २४२ 
2 देह नायृत सुरे मल्यृूत औ जीव जवरूलकी रूह वखाने । 
अख्तीम निराकार कद्दे जेहि लाहुतै मानिके मजिल उठाने । 
भागे द्ाहूत-छाहूत है जाहत खुद खाबिन्द जाहूत मैं जाने । 
सोई श्रीराम पनाहद सबवे जग-नाद पनाह जता यह गाने । 
तजे कर्म नावृत लहे निरखे तव मलकून । 
तद्दा न मरे न बीछुरे जात न तहें. जमदूत ॥ 


निरंजन कोन है ? ण्ष्‌ 








जानियों और भक्तोको निरंजनके जालसे छुडानेका प्रवत्त किया है। इस कलछि- 
कालमें ही अवतक वे लगभग एक दर्जन बार आ चुके हैँ। इसी निरंजनके 
धोखेंसे वचनेके लिये कवीरदासके मुखंत यह पद कहलवाया गया है-- 
अवधू, निरंजन जाल पसारा | 
त्वग-पताल-जीव-मृत मण्डल तीन लोक वित्तारा। 
त्रह्मा-विल्नु-सिव प्रगट कियो है ताहि दियो सिर मारा || 
ठॉव ठोव तीरय-अत याप्यों ठगनेको ससारा । 
माया-मोह कठिन विस्तारा आयु भयों करतारा ॥ 
सतगुरु शब्दकों चीन्हत नाहीं कैसो होय उबारा । 
जारि-मेंजि कोइला करे डारे फिरि फिरि ले अवतारा ॥ 
अमरलोक जहा पुरुष बिराजै तिनका मूँदा द्वारा । 
जिन साहबसे भये निरजन सो तो पुरुष है न्यारा | 
कठिन कालते बॉचा चाहे गहो सब्द टकतारा | 
कह कबीर अमर करे राखों मानो शब्द हमारा | शब्दा०-घु० ३४ 
कवीरदासने कितनी ही बार कहा है कि जो कुछ पिंड है, वही ब्रह्माण्डमें 
हे । पिंडमें बल्माण्ड है और ब्रह्माण्डमे पिंड है | ऊपर जो त्रह्माण्डका विचार किया 
गया है तदनुसार पृथ्वीके ऊपरके दस मुकार्मोकी स्थिति इस प्रकार हुईः--- 
संख्या मुकामोके नाम हिंदू समशील नामे सुसलमानी समशील नाम 
१ सत्य-लोक गो-छोक 
र्‌ सहज-द्वीप (द्वितीय ) सत्यलोक. आहूठत 
१ तु०--श्रीसोमिन्रिर्वाच--- 
महलोंक- क्षितेस्थ्व॑मेककीटिप्रमाणत:ः । कोस्दियेन विख्यातो जनलछोको व्यवस्थित ॥ 
चततुष्कीटिप्रमाणं तु॒ तपोलोकी विराजित. । उपरिष्ठात्तः सत्यमष्टकोरिप्रमाणत३ ॥ 
भावु.अमार्ण कौमार कोटिषोडशसंभवन्‌ । तदृध्वोपरिसंल्यातसुमालोके चुनिष्ठितन्‌ ॥ 


शिवलोक- तदूध्व तु प्रकृत्या च समागतन्‌। . . तदृध्व सर्वतत्तानां कार्यकारणमानिनान्‌ ॥ 
निल्य॑ परम दिव्य महावैष्णवसंशकन्‌।... ... तदूर्ध्व तु पर दिव्य॑ सत्यमन्यद्‌ व्यवस्थितन्‌ ॥ 


न्यात्तिनां योगिना स्थान भगवदसावितात्मतान्‌ । महाशंसुमोदतेज्ञ सर्वशक्तिसमन्वित: ॥ 
तदूर्ध्व तु ख़यं भात॑ गोछोक प्रकृते: पएन्‌ ।---विश्व०, पृ० २४० में सदाशिवसंहिताके वचन ; 


३ अंबुस्द्रीप. विष्णुछोक रहूत 
४. इच्छाह्वीप. शिव-लोक साहूत 
५. सोडईई हीप. शक्ति-लेक बाहूत 
६ अचिन्त द्वीप कौमार्लोक हहूत 
७. अर्प हीप. (प्रथम) सत्य छोक. छाहूत 
८. झाइझरी द्वीप. तपालोक जबरूत 
९ बेकुण्ठ जनलेक मलकूत 
१०. दष्याश भुवःलोक नासूत 
पृथ्वी भूलोक आलमे फानी 


पृथ्वीके नीचे सात नरक-लोक हैं। इन सबकी कल्पना पदतल-एड़ी-गिट्ट-पिंडली- 
जानु-जवा और तड़ागीमें की गई है। अर्थात्‌ मानव-देह (पिड ) में आधार 
चढ़के नीचे सती नरक हैं। आधास्वक्र प्ृथ्वीका समकक्ष है। उसके ऊपर १६ 
अन्य चर्नोंकी कल्पना की गई है। अब तक हम योगियोंके सात चक्र ही जानते 
आये हैं। इन सात चक्नोमे कई नये जोडकर दे उद्देश्य सिद्ध किये गये हैं। 
एक ते। पिंड और बह्माप्डकी समशील्ताकी रक्षा और बूंसरा योगियेंसि कबीर- 
प्रदका अतिशय उत्कर्ष-साधन | ये चक्र इस प्रकार हैं-- 


१३ अक्षर-भगवान्‌ ६ अनाहत चक्र 
१२ ब्रह्ारंत्र-देह ५ मर्नोमहाराज चक्र 
१२ अलख-निरंजन ४ सनःपौरुष चक्र 
१० पूर्णगिरि ३ कुण्डलिनी देवता 
९६ आशा चक्र २ स्वाधिष्ठान चक्र 
८ बलवान्‌ चक्र १ आधार चक्र 
७ विशुद्-शक्ति चक्र 


इन समस्तसे अतीत सत्यपुरुषका स्थान है । मध्ययुगंम इन चक्रोकों बदाकर 
रदेखानेकी होड-सी मची हुई थी। एक एक सिद्ध पुरुष उसन्न होते ये और वें 
पुराने वंडे सिद्धके सर्वोत्तम कहे हुए चक्रको भेद कर एक अमिनव परमपदका 
आविष्कार करते थे |वे स्वयं करते हो या नहीं, चेे करा छोड़ते थे। सिख 
सम्परदायके एक ग्रंथम इनसे कहीं अधिक चक्रॉंकी कब्पना है | कबीरदासकी ही 


निरंजन कौन दे ? ६१ 





मोति गुरु नानकदेवने भी कहा था कि ' जो ब्रह्मंड सोई पिंडे, जो खोजे सो 
पावे | * जिस प्रकार ब्रह्माण्डके तीन स्तर हैं : अधोलोक, मध्यलोक और ऊर्घ्ब- 
छोक उसी प्रकार पिंडके भी | इनकी जैसी सुन्दर विवेचना श्री सन्त पूर्णसिंहजीने 
की है वह केवल सिख सम्प्रदायके ही नहीं कवीरदासके छोक-संस्थान और प्डि- 
ब्रह्माण्डेक्यको समझनेंस भी बडी सहायक है। उसके आवश्यक अँशोंको हम 
यहेँ। संग्रह कर रहे हैं । 

सप्त अधोलेकोंका व्यौरा तो वही है जो हम पहले दे चुके हैं | अर्थात्‌ एड़ीसे 
लेकर तडागी तकके सात अंगेंमे सात नरकोकी कल्पना की गई है | मध्यलोकम सात 
छोक हैं जो मानव देहके सात चक्रोमे प्रतिक रूपसे स्थित हैं--( १ ) चतुर्दल 
मूलाधार चक्रम भूलेक, ( २ ) घट्दल स्वाधिष्ठान चक्रमे घुवरलोंक, ( ३ ) दशदलछ 
मागिपूर चक्रमे स्वल्ोक [ इसीसे थोड़ा हटकर अष्टदल चक्र है जिसपर मन भरमा 
करता है |], (४ ) द्वादश दलवाले अनाहत चक्रमेँ महर्लोंक, ( ५ ) षोडशदल 
विशुद्ध चक्रमे जनलेक ( ६ ) द्विदल आजा चक्रमेँं तपछोक और (७ ) आनिक 
दल सहखार चक्रम सत्यलोक । परन्तु यह स्मरण रखना चाहिए. कि यह पहला 
सहलार चक्र है | साधारण योगियेंकी यहीं तक गति होती है। 

इसके बाद इस पिंडमें ब्रह्माप्डकी ही भाँति ऊरध्व लोक है। (१ ) त्रह्माण्डी: 
मनका स्थान-जे| घट्दछ कमलके आकारका है और जहाँ त्रेलोक्यपति महान्‌ देवका 
वासस्थान है; ( २) शिव-शक्ति-समवाय-स्थान-जिंस प्रथम झन्य, मध्यशूस्य या 
महाझ्ृत्य पद कहते हैं; (३) निरालंब पुरी--अन्तःश्त्य पद; (४) शब्दत्रह्मस्थान 
-- प्रणव तथा बिन्दुपदाधार; ( ५ ) निजपद--३ २ दरूका श्वेतकमल या सेंवर 
गुफा; ( ६ ) गुरुपद--निरंकार देश; (७ ) दूसरा सहसवार चक्त या पूर्ण पद । 

यह जो द्वितीय सहस्तार पद है वह भी अन्तिम पद नहीं है। बहुत-से योगी 
ते प्रथम सहख्वारको ही परमपद मान छेते हैं पर जो गोरखनाथ जैसे सिद्ध हैं वे 
दूसेरे सह्लार तक पहुँच जाते हैं। पर यह भी सब कुछ नहीं है। नानकदेव 
इसके भी ऊपर कई स्थानोंकी पार कर महामहिमावती विहंगम पुरी जा सके थे 
जे देश-कालके परिच्छेदसे झूत्य पारावारशहित अकथ ( अवाच ) पद है। विशेष 
वित्तारके लिए प्राण० प्रस्तावना पु० ७५-८४ देखना चाहिए | 

अस्त, यह तो अवान्तर बात हुईं। प्रासंगिक यह है कि कबीरदासने प्रथ्वीके 
ऊपर दस मुकाम माने हैं। वे दस सुकाम जिस प्रकार ब्ह्माण्डसे हैं उसी प्रकार 


दर कबीर 
पिंडमें भी । स्वये कबीरसाहबने इसका साक्षात्कार किया था, इसका प्रमाण उनकी 
वाणियौमे है--- 

चछा जब लोकको शोक सब छोड़िके हंसको रूप सद्ुरु बनाई | 

भुज्ञ ज्यों कीयको पछटि स्ैंगी किया आप सम रंग दे-ले लड़ाई ॥ 

छोड नायूत-मलकूतको पहुँचिया विष्णुकी ठाकुरी देख जाई । 

इन्द्र कुब्बेर जहाँ रमा निरत है देव तेतीस कोटिक रहाई ॥ १॥ 

छोडि बैकुण्ठकी हंस आगे चला झृत्यमें ज्योति जहाँ जगमगाई । 

ज्योति परकाशमें निरुख निःतत्वको आप निर्भय हो भय मिटाई ॥ 

अलख-निर्णुन जेहि वेद अस्तुति करे तीनहूँ देवको है पिताई। 

भगवान तिनके परे सेत मूरति घेरे मागकों आन तिनको रहाई ॥ २ ॥ 

चार मुक्कामपर खण्ड सोरद कहैँ अण्डको छोर ह्ाते रहाई । 

अण्डके परे स्थान अचिन्तकी निराखिया हस जब हो जाई । 

सहस ओ हद्वादद रूह हैं सगमें करत कलोंल अनहद बजाई। 

तासुके बदनकी कौन महिमा कहीं भासती देह अति नूर छाई || ३ ॥ 

महल कंचन-बने मणिक तामे जंडे बैठ तहँ कलस आखंड छाजे | 

अचिंतके परे स्थान सोहंगका हंस छत्तीस तहवा विराजै । 

नूरका महू ओऔ' नूरका भूम्य है तहाँ आनंदसों हंद भाजे । 

करत कलोल बहु मोतिके संग यक हंस सोहंगके जो समाज || ४ ॥ 

दस जब जात पट्चक्रको बेघिके सात सुक्काममें नजर फेरा। 

सोहयके पेरे सुरति इच्छा कही सहस बासन जेहँ हंस हेरा । 

रूपकी राशिते रूप उनको बना नहीं उपमा इंद्रजी निवेश । 

सुरतिसे भेटिके शब्दको टेकि चढ़ि देखि मुक्‍्काम अंकूर केरा | ५ ॥ 





१. खेल जद्याण्डका पिंडमें देखिया जगतकी भमना दूरि मागी। 
बाहरा-जीतरा एक आकासवत सुपुमना डोरि तहँ उलटि छागी ॥ 
पवनकी उलटि करि सुन्नमें घर किया धरियामें अधर भरपूर देखा। 
पे कब्वीर शुरु पूर॒की मेहरसों तिसकुटीमद दीदार पेखा ॥ 


“-शब्दा०, ए० १०५ 


निरंजन कौन है ? ३ 





झूत्यके बीचमें विमछ बैठक जहां सहज अस्थान है गेबकेरा | 
नवो मुकाम यह हंस जब पहुँचिया पलक विलंब हवा कियो डेरा | 
तहँसि डोरि क्रम तार ज्यों लागिया ताहि चढ़ि हंस गो दे दरेरा ! 
भंये आनंदसे फंद सब छोडिया पहुँचिया जहाँ सतलोक मेरा | 
हंसनी हंस सब गाय बजायके साजिके कलश वहि ढैन आये। 
युगन युग बीछुरे मिले तुम आइके प्रेमकरे अंगों अंग लाये | 
पुरुषने दशशन जब दीन्हिया इंसकी तपनि बहु जनमकी तब नसाय | 
'पढंटिके रूप जब एकसे कीन्हिया मनहेँ तब भानु षोडश उगाये | 
पुहुपकें दीप पीयूष भोजन करे शब्दकी देह जब हंस पाई | 
पुहुपके सेहरा हंस ओ हंसिनी संच्िदानंद सिर छत्न छाई । 
दिये बहु दामिनी दमक बहु मॉतिकी जहाँ घन शब्दको घुमड़ छाई | 
लगे जहईं वरघने गरज घन घेरिके उठा तहेँ शब्द घुनि अति सोहाई ) 
सुनै सोइ हंस तह यूथके यूथ हे एक ही नूर इक रंग रागै। 
करत बीहार मनभाभिनी मुक्तिमें कम औ भर्म सब दूरि भागै | 
रंक और भूप कोई पराखि आबै नहीं करत कछोल बहु मॉति पागे | 
काम और क्रोध-मद छोभ अमिमान एक छोड़ि पाखण्ड सत शब्द छागै ॥९॥ 
पुरुषके वदनकी कौन महिमा कहाँ जगत ऊपमा कछु न पाई। 
चन्द्र और सूझाण ज्योति छागे नहीं एक ही नक्खय परकाश भाई | 
धान परवान जिन बंशका पाइया पहुँचिया पुरुषके छोक जाई। 
कहै कब्बीर यहि मेतिसो पाइहों सत्यकी राह सो प्रगट गाई || १० ॥| 
--विश्व० ४० २३९-४०, क० मन० पु० ५७६ 
ध्यानंस देखा जाय तो नाथपेथी योगियोके सूक्ष्म वेद ( देखिये ऊपर 
० ३४ ) द्वेतादैतविलक्षणवाद ( दे० ऊपर प० ३२) निरंजन पद ( दे० ऊपर 
पु० ५२-५३ ) नाथपद ( दे ० ऊपर चौथा अध्याय ) आदिके भीतर ही ऐसी उद्धट 
'कब्पनाके बीज वर्तमान थे। यह सारा बखेड़ा असलमे एक बड़ी पुरानी परम्पराका 
विकास जान पड़ता है। कबीरदासके नामपर चलनेवाले बहुत से पद इस कब्पनाके 
पोषक बताये जा सकते हैं | हमने पहले ही एक वाणीमें रूक्ष्य किया है ( ऊपर 
बु० ५९ ) कि निरंजन एक महाठग है ओर उसने सारे जगतको धोखा देनेके 
हलिये यह जाल पसार रखा है | स्वयं बीजकसे इस आशयके पद हूँढ़े जा सकते हैं 


४ कबीर 


जिनमें बताया गया है कि अछूख निरंजनके बॉधनेसे सारा जगत बेँधा हुआ है | 
उसीने नाना प्रकारके कर्मचक्क बनाये हैं जिनमें संसार चकर मार रहा है, 
उसीने वेदों और शाज्जोंका, तीयों ओर अतोंका, दान और पुण्यका चक्का चलाया 
है' | बीजककी इकीसवीं रमैनीके अन्तमं एक साखी उद्धृत की गई है, ' मैं ही 
पिसजता हूँ, में ही मारता हूँ, में ही जछाता हूँ (या जीण करता हूँ ), में ही 
खाता हूँ, में ही जल और स्थल्में रमा हुआ हूँ,--मेरा ही नाम निरंजन है!“ 
इन सबसे यह साबित होता है कि निरंजन कोई सचमुच ही वैसा ही पदार्थ है 
जैता हम देख आये हैं। शाह्नोय विचारके टीकाकार श्री विचारदासने इस 
जगह निरजनका अर्थ “यम क्रिया है | परन्तु एक बार यदि हम चित्तते निरंजनकी 
ऊपर बताई कव्पना हटा दें तो कमसे कम बीजकके इन पर्दोमें निरंबनका अथ 
सर्वशक्तिमान्‌ निर्दोष ब्रह्म किया जा सकता है। उसे शैतान समझनेकी बिल्कुल 
जरूरत नहीं | ५ 


फिर वीजकके ११४ वे शब्दके अनुसार भी आदिपुरुष-निरंजन-त्रिदेव 
आदिकी परम्पराका समर्थन होता है और यह भी समर्थित होता है कि कबीरदास 


रन -++++++नननन----ी 





१ भलख निरंजन छखइ न कोई । जेहि वंधे बंधा सब छोई । 
जिहि झूठे बंधा सो अयाना । झूठा वचन साचि करि माना । 
धंधा बंधा कीन वेवहारा | करम विवरजित बसे निनारा। 
घट आश्रम पट दरसन वीन्‍्हा। घटरस वस्तु खोट सब चीन्हां । 
चारि विरिछ छव साख वखाने। विद्या अगिनित गने न॑ जाने । 
औरो आगम करे विचारा। ते नहि सझे वार न पारा । 
जप-तीएयअत कीजे पूजा । दान पुत्र कीजै वहु दूजा । 

साखी : मंदिक तो है नेहका मति कोई पेंठे धाय । 
जो कोह पैठे धाश्के विन सिर सेदी जाय ॥ 

--स्मैनी २२ 
में सिसजों मैं मारहूँ, में जारों में खोव । | 
जल-धर्ल्य मैं रमि रक्षो, मोर निरेजन नाव ते 

--स्ैनी २१ की साखी 


«जी, ॥ 


निरंजन कोन हे? द्व्५ 





सचमुच ही इस विपत्तिसागरते मनुष्यौका उद्धार करनेका दावा करते थे | परन्तु 
प्राचीन पोथियोमं पाये गये पर्देको पढनेसे ऐसा छगता है कि निरंजनवाली 
पौराणिक कव्पना चांहे जितनी प्राचीन परूपराका विकसित रूप क्‍यों न हो 
कबीरदास उसे ज्योंका त्यो नहीं मानते थे। वे ब्रह्म या निरंजनकी शैतान तो मानते 
ही नहीं ये, डब्टे उसे परम काम्य समझते थे | यह तो हम पहले ही देख चुके 
हैं कि कबीरदास द्वैताद्वैत-विलक्षणवादम योगियोसे प्रभावित थे (ऊपर प्ृ० ३२-३३) 
फिर यह भी निश्चित है कि वे उस परम सहजावस्थाकों महान्‌ पद समझते थे जहाँ 
- अलाह या रामकी गम नहीं होती । कई पदोसे स्पष्ट है कि कालसे उनका सतरूब 
निरंजनसे नहीं है और ब्रह्म न तो उनकी दृष्टिमे ठग ही है ओर न ब्रह्मशान हेय ही' | 
१, सार? शब्दसे वॉचिहो मानहु इतवारा हो । 
आदि-पुरुष इक वृच्छ है निरंजन डारा हो । 
तिरि देवा साखा भये पत्ता ससारा हो | 
ब्रह्मा वेद सही कियो सिव जोग पसारा हो । 
विस्नु मया उतपति किया उरहे व्यवहारा हो । 
तीन लोक दसहूँ दिसा जम रोकिन द्वारा हो। 
कीर भये सव जीयरा लिए विषके चारा हो । 
जोति-सरूपी हकिमा जिन अमर पसारा हो । 
करमकी बंसी छायके पकरयों जग सारा हो । 
अमल मिटावों तासुका पठवों भव पारा हो । 
ह कइ्॒िं कबीर निरमय करों परखों दकसारा हो |---वीजक शब्द ११४ 
२. सुर नर मुनि अरु औलिया, ए सव बेल तीर । 
अलद् रामकी गम नहीं, तहँ घर किया कवीर |--स० क० सा० पु० ६४ 
३, अब में पाइवों रे पाइवों जह्म गियान । 
सहज समायैं सुखमैं रहिवो, कोटि कलप विश्राम । 
ज् > भर 
आप तव आपा निरष्या अपनपै आपा सूइझया । 
आपै कहत सुनत युनि अपना अपनपैं आपा वृहया । 
अपने परच लागी तारी अपनपै आप-समानां । 
कहे कबीर जे जाप विचारैे मिटि यया आवन-्जांनां ॥--क्र० ओ० पद ६ 


दष '. कबीर 


कबीस-म्रम्थावढीम एक ऐसा पद है जिससे पता चलता है कि मिन्न मिन्न चक्रोम 
देवताओंके निवासका जो विवरण कबीरदासने दिया है वह अपेक्षाकृत सहज है 
और सर्वाशम ऊपर बताई हुईं व्यवस्थाके अनुकूल नहीं है। पदुदल-कमलमे 
कालका अभाव बताया गया है ओर शायद * मनके मोहन बीढुछा * या विंहठल 
भगवानका वह निवासस्थान है, अष्टदूक कमलमें भ्रीरंग केलि करते हैं पर द्वाद- 
ददल-विहारी मगवानके रूपका स्पष्ट उछिख नहीं किया गया । यह जरूर बताया 
गया है के त्रिवेणी ( देखिये ऊपर पृ० ४५ )-स्नानके बाद सनकादिक्रका साथ 
हो जाता है,--अर्थात्‌ शायद वेकृण्ठ बिहारी विष्णुका स्थान नजदीक आ जाता 
है । फिर गगन-गुफाम अनन्ततारका-ददन बताया गया है और पोडशदलछ 


कमलमे बनवारीके मिल जनिकी बात है। ऐसा जान पड़ता है कि कबीरदासका 


आज अबकी 





१ मनके मोहन वीठुल्य यहु मन लागो तोहि रे । 
चरनकेंबछ मन मांनियाँ और न भावै मोहि रे । 
पट्दुल-केंवल-निवासियाँ चहुँकी फेरि मिलाइ रे | 
ढहुँके चीच समाधियाँ तहेँ काल न व्यापै भाइ रे । 
अष्कंवल-दुल भीतरां तहाँ श्रीरंग केलि फराइ रे । 
सतगुरु मिले तो पाइये नहीं तौ जन्म अवयारथ जाई रे | 
कदली-कुसुमदल मींतरा तहां दस अगुलुका वीच रे । 
नहों दुआठत खोजि ले जनम होत नहिं मींच रे । 
बंक-नालिके अन्तर पछिम दिसाकी वाट रे । 
नीझर झरे रस पीजिये तहाँ मँवर-गुफाके वाट रे । 
बिवेणी मनाह न्हवाइ्यें सुरति मिले जो हाथि रे । 
तहों न फिपि मव जोइये सनकादिक मिलिहें साथि रे ! 
गगन गरजि मध जोस्ये तहां दींधे तार अनन्त रे 
विजुरी चमकि घन वरपिदें तहाँ भीजतदें सब सन्त रे । 
पोडश केंबछ जब चेतिया तब मिलि गये औवनवारि रे । 
जरा-मरण-प्रम साजिया पुनरपि जनम निवारि रे । 

गुरु गमितें पाईये झंखि मरे जनि कोइ रे । 
तहीं कबीरा रमि झपा सइज समाधी सोश रे ॥ ---क० ०, पद ४ 


निरंजन कौन हे ? द्द्छ 


- सतलूब इस पद्म उस सहज समाघिसे है जिसमें पद्‌ पदपर भगवानका दरशन 
होता है और इस पदमें आये हुए विद्चछ, श्रीरंग, वनवारी आदि पद पार्मिाषिक 
नहीं बल्कि सीधे-सांदे ढंगसे भगवानके वाचक हैं। सच पूछा जाय तो कबीरदास 
योगमार्गकी क्लिष्ट साधनाओको भी वाह्याचार ही समझते रहे । उनके जैसा उन्स्रक्त 
विचारका मनुष्य किसी प्रकारकी रूढ्ियोंका कायल नहीं हो सकता था | बारंबार 
वे जिस सहज-समाधिकी घोषणा कर ग्ये हैं उसमें नाना प्रकारंके प्राणायाम, 
आसन, समाधि ओर मुद्राएँ परम-तत््वकी उपलब्धिक साधन हैं, साध्य नहीं | सहज 
' समाधिस ही अगर वह उद्देश्य सिद्ध हों जाता है ते कायाको छ्लेंश देनेसे क्‍या 
लाम है १ आँख मूँदे बिना, मुद्रा घारे विना, आसन लगाये बिना खुली ऑखॉसे 
परमाराष्यका मनोहर रूप देख सकना ही सहज समाधि है। ऐसे साधकका हिलना- 
डुछना सब कुछ परिक्रमा है, सोना-वैठना ही दण्डवत्‌ है, वोलना ही नाम-जप है, 
खाना-पीना ही पूजा है । एक बार इस सहज समाधि जो साधक रम गया वह 
उस आपूर्व अनहृदद नादको निरन्तर सुनता रहेगा जिसके सुनने मात्रसे रोम रोम 
थकित हो जाते हैं, समस्त इन्द्रिय ऋथवंध हो जांते हैं, मन आनन्दसे परिपूर्ण हो 
जाता है।' उसीर्म समस्त कुशलॉका कुशल है जिसमें सहज समाधि ग्रात्त हो जाती 
है | यह उपाधिमय शरीर सहज-समाधिमय बन जाता है, दुःखके दुर्गमें सुखका 








१ साथों सहज समाधि भरी । 
गुरुप्रताप जा दिनतें उपजी दिन दिन अधिक चली । 
जहँ जहँ डोलों सोश परिकरमा जो छुछ करों सो सेवा । 
जब सोवों तब करों दण्डवत्‌ पूजों और न देवा । 
कहों सो नाम सुनों सो सुमिरन खोँव-पियों सो पूजा । 
गिरह-उजाड़ एकसम लेखों भाव न राखों दूजा । 
आँख न मूँरों कान न रूँधों तनिक कष्ट नहिं धारों । 
खुले मैन पहिचानों हँसि हँसि सुंदर रूप निहारों । 
सबद निरंतरसे मन छाया मल्नि वासना त्यागी | 
ऊठ्त-बैठत कबहु न छूटे शेंगी तारी छागी । 
नकद कबीर यह उनमुदि रहनी सो परगट करि भाई। हे 
दुख-सुखे कोइ परे परम पद तेहि पद रहा समाई।. ““राब्दा० 


९८ कबीर 
विश्रामागार बन जाता है, शत्रु मित्र हो जाते हैं, शाक्त वै्यय बन जाते हैं| एक 
बार यदि साधक आत्माराम बन सके,--आप ही आपमें रम सके तो फिर कोई 
विप्न उता नहीं सकता, मन सनातन हो जाता है, जन्म-मरणका शान हस्तामलककी 
मॉति सहज हे! जाता है। वैसी हालतमें न तो साघकसे कोई उद्धिम्न होता है और 
न किसी औरसे साधक ही उद्देग पाता है ।' 

अनुमानतः कबीरदासके समयका एक अपेक्षाकृत सहज मतवाद बादसें चलकर 
जटिल है| गया है। स्पष्ट है, कबीरदास निगुण या निरंजन अक्षको शैतान-जैसा 
नहीं समझते थे | पर्तु यह बात भी सम्देहके परे है कि गोरखनाथके योगमार्ग्म 
वेदान्त, वेद, अद्ठेत और निर्गुण ब्रह्मको द्वैताद्वैत-विछक्षण और सगुण-निरशुणते अतीत 
परमतलकी अपेक्षा छोटा समझा गया है और कबीरदासमें यह भाव ज्योंका त्वों 
रह जाता है | वस्तुतः कबीरंके मतसे मगवानके निर्शुण होनेका अर्थ सगुण- 
निर्गुणातीत होना होता है और यह दोनों बांते अर्थात्‌ मगवानको निर्शुण, निरंजन 
गुणातीत कहना असग्त नहीं है। यह जानी हुई बात है कि भगवान्‌ 
अलौकिक गुणोंके आश्रय हैं और इसीलिये छोकमे जो बात परस्परविरोधी दिखती 
है वह भगवानमे संगत हुआ करती है। 





१ अव हम सकल कुसल करि मांनां । 
स्वांति भई तब गोव्यंद जांनां ॥ 
तनमें होती कीटि उपाधि । उलदि भई सुख सहज समाधि ॥ 
जमयें उठटि भया है रांम । दुख बिसतरा सुख किया विश्रांम । 
चैरी उलदि भये हैं भीता। सापत उलटि सजन भये चीता । 
आापा जानि उलट के आप | तो नहीं व्यापै तीन्यूँ ताप । 
लव मन उलटि सनातन हवा । तव इम जाना जीवत मूत्रा । 
कहे कबीर सुख सहज समाऊँ। भाष न ढरें न और डराऊँ ॥ 
२ आगे सी निरंजन शब्दका थोड़ा विचार किया गया है। देखिये, क० थं०, पद 
२१९,२३७ औौर २३८ 


पाँचव अध्यायका परिशिष्ट 


* आदि भमछ्ुल ' मामसे निम्नलिखित पत्य कबीरदातके मामपर चलते हैं। ये 
पद्म विश्वनाथसिंहजकी ठीकाके आरम्मंसे दिए हुए हैं तथा * कबीर मन्सूर * 
और 'सत्य कबीरकी साखी में मी संग्रहीत हैं । इस * आदिमड़छ से निरंजनवाली 
कथाका समर्थन किया जाता है | यहा विश्व० का पाठ दिया जा रहा है। यह 
ध्यान देनेकी बात है कि इस आदिमड़लकी शैली प्रश्नोत्तकी है और स्पष्ट ही 
जान पढ़ता है कि इसे कबीरदास स्वयं नहीं लिख रहे हैं : 

अथ आदि मंग्रल 

दोह्य--प्रथम समरथ आप रहे, दूजा रहा न कोइ । 

दूजा केदि व्रिधि ऊपजा, पूछत हैं गुरु सोइ ॥ 

तब सतशुरु मुख बोलिया सुजान | 

आदि इसी पहने तोदी कहीं रे 

प्रथम सुरति समरथ कियो, घटमें सहज उचार | 

ताते जामन दीनिया, सात करी विस्तार ॥ 

दूजे घट इच्छा भई, चितमन सातों कीन्ह। 

सात रूप निरमाइया, अविगंत काहु न चीन्ह ॥ 

तब समरथके श्रवणते, मूल सुरति मद सार। 

शब्द कला तांते भई, पाँच ब्रह्म अनुहार || 

पेचो पँचि अण्ड धरि, एक एकमा कीन्ह । 

चडुइ इच्छा तह गुप्त है, सो सुक़त चित चीन्ह ॥ 

योगमया यकु कारणे, ऊजे अक्षर कीन्ह | 

या अविगति समरथ करी, ताहि गुप्त करि दीन्‍्ह ॥ 

आसा सोह ऊपने, कीन असी बंधान । 

आठ अंस निरमाइया, चीन्हीं संत सुजान | 

तेज अंड अंचिन्त्यका, दीन्हों सकल पसार | 

अड सिखापर बैठिके, अघर दीप निरधार ॥ 

ते अचिन्तके प्रेमते, उपजी अक्षर-सार | 

चारि अंश निर्माइया, चारि वेद विस्तार ॥ 


० 


तब अक्षरका दीनिया, नींद-मोह-अछसान | 

वे समर्थ अविगति करी, सस्म कोइ नहिं जान || 
जब अक्षरकै नींद गइ, दबी सुरति निर्रान । 
श्याम वरण इक अंड है, सो जलमें उतरान ॥ 
अक्षर घटमें ऊपजे, व्याकुछ सेदयशूल | 

किन अंडा निरमाइया, कहा अंडका मूल |॥ 
तेहि अंडके मुक्खपर, छगी शब्दकी छाप | 
अक्षर दृष्टित फूटिया, दसद्गरि कढि बाप | 
तेहिते ज्योति निरंजना, प्रकट रूप-निधान । 
काल अपरबल बीरमा, तीनि छोक परधान ॥ 
तांते तीनो देव भे, बद्मा-विस्नु-महेश । 

चारि खानि तिन सिरजिया, मायाके उपदेश ॥ 
चारि वेद घट शासत्रऊ, औ दस-अष्ट पुरान | 
आसा दे जग बॉधघिया, तीनों छोक भ्ुलान ॥| 
लख चौरासी घारमां, तह जीव दिय वास । 
चौदह यम रखवारिया, चारि वेद विश्वास ॥ 
आपु आपु सुख सब रमें, एक अडके माहिं। 
डतपति परलय दुःख-सुख, फिरि आर्वाहिं फिरि जाहिं || 
हि पाछे हम आइया, सत्य शब्दके हेत । 
आदि-अन्तकी उतपती, सो तुमसों कहि देत ॥ 
सात सुरति सब्र मूल है, प्रलयहु इनही मँहिं । 
इनही मेंति ऊपजे, इनही मोह समाहिं ॥ 

सोई ख्याल समरत्यथकर, रहें सो अछप छपाइ। 
सोई संधि ले आइया, सोवत जगहिं जगाइ 
सात सुरतिके बाहिरे, सोरह संखके पार | 

तहेँ समरथकी बेठका, इंसनकेर अधार ॥ 

घर घर हम सब॒सो कही, शब्द न सुनें हमार। 
ते भवसागर ड्रवहां, छख चौरासी धार ॥ 
मंगल-डउतपत्ति आदिका, सुनियो संत सुजान । 
कह कबीर गुरु जाग्रत, समरथका फुस्मान ॥ 





६-कुछ अन्य शब्दोंके माग्य-विपयंय 


/निरंजन' शब्दके इस भाग्य-विपर्ययकों देखकर आश्चर्य नहीं करना चाहिये । 
मारतवर्धकी जल्वायुमें ही कुछ ऐसा गुण है कि यहोँके साधक और पण्डित 
समस्त प्रचलित पौराणिक परम्पराको स्वीकार करते हैं, अपने विशेष मतकी पुष्टिके 
लिये उससे संगति बेठाते हैं और अपने उपास्य देवको सबके सिरपर बैठा देते 
हैं। विष्णुको मजनेवाले शिवको विष्णुका दास बताते हैं और शिवको भजनेवाले 
विष्णुको शिवका भक्त और फिर शक्तिके उपासक शिवकी छातीपर कालीका 
कराल ताण्डव देखकर भाव-विहल हो उठते हैं ! यह चिरपरिचित घटना है। 
निरजन बेचारेकों ज़रा क्या दण्ड मिला है | वह ईश्वर्से शैतान हो गया है,--- 
अवश्य ही कबीरदासके हाथों नहीं, बल्कि उनके चेलोंकी कृपासे [--परन्तु इस 
प्रकारकी मनोरंजक परिणति तक कई अन्य शब्दोंकी भी जाना पड़ा है। दुर्गतोंकी 
जमातमें निरंजन अकेला नहीं है। 

सबसे अधिक मनोरंजक हैं. शल्य और सहज, नाद और बिंदु तथा खसम 
और घरनी | शून्य और सहज तो भारतीय साहित्यके अत्यधिक मनोरंजक शब्दोंमेंसे 
हैं| बौद्ध महायान सम्प्रदायके दार्शनिकोकी दो शाखांये हैं। एक मानती है कि 
संसारम सब कुछ शत्य है, किसीकी भी कोई सत्ता नहीं ओर दूसरी शाखावाले 
मानते हैं कि जगतके सभी पदार्थ बाहरी तोरपर असत्‌ होनेपर भी चित॒के निकट सत्‌ 
हैं। असत्‌ अर्थात्‌ क्ता-रहित या नॉन एक्जिस्टेंट और सत्‌ अर्थात्‌ सत्तावान्‌ या 
एक्जिस्टेंट । इन दोनों शाखाओँमेंस पहलीको झून्यवाद कहंते हैं ओर दूसरीको 
विज्ञानवाद । नागाजुनने झन्यकी व्याख्या करते हुए कहा है कि इसे शून्य भी 
नहीं कह सकते, अद्यृत्य भी नहीं कह सकते ओर दोनों (-ः्शून्याशूत्य ) भी नहीं 
कह सकते | फिर यह भी नहीं कह सकते कि यह शूत्य भी नहीं है और अश्युत्य 
भी नहीं है। इसी भावकी प्रशस्तिके लिये  शृत्य॑का व्यव्षर होता है | | इस 
प्रकार यह सिद्धान्त बहुत कुछ अनिर्वंचनीयतावादका रूप ग्रहण कर लेता है | 


१ शुल्यमिति न वक्तव्य भशृल्यमिति वा भवेत्‌। 
उमये नोगय नेव प्रशप्त्यर्थ तु कथ्यते ॥ 


छ२्‌ कबीर 
इमने ऊपर देखा है (पृ० ४४ ) कि नाथपंथी छोग अपने सबसे ऊपरी सहखार 
चक्रका अन्य चक्र कहते हैं | उनके मतसे जब जीवात्मा नाना प्रकारकी योगिक 
क्रियाओड्ाग इस चक्रमें पहुँचता है तो वह समस्त उद्वोंसि ऊपर डंठता है और 
* क्रवछ ? रुपमें विराजना हैं। यही झरन्वावस्था है जिसमें आत्माको और 
किसी प्रकारकी अनुभूति नहीं होती, न मुखकी न दुःखकी; न रागकी, न द्वेपकी; 
न दर्षकी, न अमपेकी : इन समस्त ंद्रोंसि रहित केबलावस्थाको भ्न्यावस्था 
कददना अनुचित नहीं है। पर स्पष्ट ही यह अथ बौद्ध अर्थव कुछ दूर हट गया 
हैं। मजदार बात यह है कि थोगी लोग इस केवछ “ जन्वावत्था को * झत्या- 
धृत्य-अवस्था ? भी कहते हैं और इस प्रकार झब्दोंग नागाजुनक बताये हुए परम 
छ्थयका ज्योका त्यें। स्वीकार करते हुए, भी अर्थ एकदम पमिन्न हे संवे हैं | 

यह जो केवलावस्था है बढ और भी पुराने काछसे सम्बद्ध है| सदजानी 
सिद्ध छोग इसी केवछावस्थाकी बास्वार झून्व पदसे पुकार हैं ( चर्या० १३-२१; 
१७-०२; २८-०; ३१-१ इत्यादि )। इन सहजयानी सिड्धोनि प्रायः / दून्य 
और “सहज शब्दका व्यवहार एक साथ किया है | यह पसखस अर्थात्‌ शून्यों और 
“मदृज्ञ का साथ साथ व्यवहार करना नाथपेथी योगियोंम ज्योक्ी त्यों चछी आई 
है और कवीरदास आदि समन्तोंने मी इस परम्पतकों छप्त होने नहीं दिया दे | 
कबीरदात धायः “सहज-शुत्य का एक ही साथ प्रयोग करते हैं ओर कितनी ही जगह 
एक ही अर्थ भी अयोग किया है। इस पहले द्वी देख आये हैं कि सहजावस्था जो 
नायप्यियोंकी चरम साथना है इस गझुन्वावस्थासे मिन्न नहीं हैं । यही 
बात सहजवानी छिद्धोंकि विपयमें मी कह्दी जा सकती है | इस मतमे चार प्रकारके 
आनन्द माने गये दे : प्रथमानन्द, परमानन्द, विस्मानन्द और सहजानन्द | 
परन्तु योगियोंके * सहजानन्द से सहजयानियोंके * सहजान-द का ताच्िक भेद है । 
बोर्गीकी चहों इस अवशस्यामं आत्मोपलब्बि होती है, वह आत्माराम हो जाता है 
अथात्‌ अपनेसे आप ही रमने ल्गता है, वहाँ सहजयानीकी इस अवस्या्म 
इच्दियवावके लोप हो जनिका तो अनुमव होता ही है, अपने आपके जानमेकी 
स्थिनि भी छुम हो। जाती दे । वहां वह केवड एक ऐसी अवस्था पहुँच जाता 
है जिस किसी शब्दसे कह कर नहीं समझाया जा सकता, जे अनुममैकयम्य 
है | सदवाद यही बात बतानेके लिये कद गये हैं कि --- 
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इन्दिआ जत्य विलञ गड, णदट्टिउ अप्प सहावा | 
से हले सहज न तनु फुड, पुच्छहि गुरु पावा ॥ 
कबग्रीरदासके आविर्भावके अव्यवहित पूर्वकाल्में एक ऐसी भी अवस्था बीती 
है जब सहयानी सिद्ध छोग शून्यकी धन्रात्मक बतानेके लिये एक अन्य शब्दका 
व्यवहार करने लगे ये | यह शब्द है ' सुखराज ? या ' महासुख | इतना वे भी 
मानते ये कि सर्वश्ञ भगवान्‌ बुद्धदेवनि इस शाब्दका कमी प्रयोग नहीं किया और 
इस भावकी प्रश्तिके लिये भी कुछ नहीं कहा | वस्तुतः * सुखयज ” अथोत्‌ 
धनात्मक “ सुख की कल्पना बौद्ध धर्ममे बहुत परवर्ती घटना है । परतु साथ ही 
इस मतके माननेवाले बुद्धदेवके मौनका अपने पश्षकी पुष्टिमं ही उपयोग करते 
थे | उनका कहना था कि यद्यपि भगवान्‌ बुद्ध स्वेज्ञ ये तथापि वे इस महासुख- 
राजके विषयमें जो मौन रह गये वह इसलिये कि यह वाणीसे परे था, * जय हो 
इस कारणरहित सुखराजकी, जो जगतूके नाशमान <्चंचल पदार्थोमें एकमात्र 
स्थिर वस्तु है और सर्वश्षको भी इसकी व्याख्या करते समय बचन-दरिद्र हो जाना 
पढ़ा था" ; 
जयाति सुखराज एप कारणरदहितः सदोदितो जगतां | 
यस्य च्‌ निगदन-समये वचनदरिद्रो बभूव सर्वज्ञः ॥ 
से यद्द सुखराज ही सार है, यही श्त्यावस्था है। क्‍्यें। कि इसका न आदि है, 
न अन्त है, न मध्य है। न इसमें अपना ज्ञान रहता है न परायेका | न यह जन्म 
है न मोक्ष, न भव, न निर्वाण | इसी अपूर्वे महासुखराजको सरहपादने इस 
अकार कहा है--- 
आइ ण अन्त ण मज्य णउ, णउ मब णउ णिव्वाण | 
एहु सो परम महासुद, णठ पर णड अप्पाण ॥ 
--जु० डि० लि० प्रु० १३ 
किस प्रकार यह सहजमत बादम चलकर सहजिया वैष्णव सम्प्रदायमेँ बदल गया 
यह साधनाके इतिहास बढ़ी मनोरंजक कहानी है, पर हम उधर नहीं जा सकते 
ययो कि वह कबीरदासके बादकी घटना है। 
कबीरदासने “झून्य' और 'सहज'से जिस प्रकारकी समाधिकी बात कही है वह 
योगिंयोंकी सहजावस्थासे भिन्न है। वे उस सनन्‍्तकी अपना सारा जप-तप दलालमे 
मैंठ कर देनेको तेयार थे जो उन्हें सहज सुखके योग्य बना दे, जो उन्हें एक 


छ्छ कवीर 
वेद भी राम-रस चखा दे | यह राम ही उनकी सहजावस्याका सुख है! । इसी 
यम-रत का आलादन उन्होंने उहन-ध्त्वमें किया था। इसी राम-रंसे शिव 
समकादि मत्त हो गये थे | इडा ओर पिंगल्यकी मद्ठी बनाई, उसमें ब्रह्म-ममि जरा 
दी, सब और चंद्रसे दर्सों दरवाजे बंद कर दिये और उल्टी गंया वहा करें पानीकी: 
ब्यवत्था की, तब जाकर पांचों आ्रर्णोक्री साथ लेकर “राम-स्स' चुआया गया और 
ऋवीरढासने छक्र कर पान किया । सदयुर न मिले होते तो यह विचित्र रख उम्मव 
न होता । खेर, कवीरदाठ माग्वक्षादवी थे उन्हें राम-सका चस्का त्य गया ओर वे 
दिनसत इस महारसमें बुद्ध बने रहे [इस प्रकार कवीरटास हद छोड़कर वेहद्म पहुच 
सके थे और वहाँ * झन्व -सरोवरस्म आग्राण मनन करके ऐसे सहरमें विश्वाम 
कर सके थे जहों मुनिजन भी नहीं पहुँच पाते | सहजावस्था मी कव्ीरठातके मतसे' 
बह है जहाँ मक्त सदज ही मगवानका पा सके | युत्र-कल्न और वित्तका त्याग 


करना कच्छुता है, कोई एक ऐसा योग है जिसमे ये चीजें त्वय छूट जाती हैं। 








2, हैं छोट सन चहल सुख उपन जाकों जयप दें दादी । 
एक दूँढ मरे देट गंम-स, उ्यू मरि देड कण्ली । इत्यादि 
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कबीरदासने उसी अनासक्ति-योगको अपनाया था और उन्हें अपने पुत्र और 
कलब्रकी ममता और अर्थ और कामकी चिन्ता सहज ही चली गई थी,--वे 
£ एकमेक ' होकर रामसे सहजही मिल सके थे--- 
! सहें सहज सब गए, सुत-बित कामिणि-कांम | 

एकमेक है मिलि रहा, दासि कबीरा राम ॥ 

सहज सहज सब कोइ कहै, सहज न चीन्‍्हें कोइ | 

जिन्ह सहज हरिजी मिले, सहज कहीजे सोइ | 

--क० ग्रें० २१, ३-४ ( पृ० ४२ ) 

किन्तु हमने ऊपर देखा है कि कबीरपंथी लोगोंने इस “ सहज ' शब्दकाः 
भी लोक-विशेषके अर्थ ही प्रयोग किया है। कबीरदासने यद्यपि यहें सहज ही 
हरिकी पा (छिया था पर कबीरके शिष्योंकों यह पसन्द नहीं था कि उन्हें सहज ही' 
छोड़ दिया जाय | से सहज झून्यकी नेरात्य, केवल्य, महासुख, राम-रस-निर्शरसे 
होती हुई सहज छोक तक पहुँचनेकी यात्रा बडी ही मनोरजक है। फिर भी इतना 
तो सन्तोष किया ही जा सकता है कि इस परिणतिके पश्चात्‌ भी सहजलोकम वास, 
करनेवार सहज-पुरुष निरंजन जैसा ठग और धोखेषाज नहीं बताया गया है 
और वह सत्यकोक-रूप परमपदसे बस एक ही सीढी नीचे है ! 

८ खमम * शब्द और भी मनोरंजक है। सिद्धोंके गानों और दोहोंमे यह कई 
जगह आया है। सरोजवज्की निम्नलिखित चौपाईमें यह दो बार आया है। एक 
जगह केवल 'खसमभ है और दूसरी जगह 'खसम-सहावे' या 'खतम-स्वभावेन के 
रुपमें हैं-.. 

सब्ब रूअ तहि खसम करिजइ | 
खसमसहावे मण वि धरिलइ || 

दुरभाग्यवश इस चोपाईपर अद्ययवज्रकी टीका खण्डित मिली है। आखिरीः 
पॉक्तिका अर्थ उन्होंने * मनश्व खसमस्वमावेन घार्यते ” अर्थात्‌ ' मन भी खसम 
स्वमावसे घारण किया जाता है” इस प्रकार किया हैं। परन्तु इसके बादकी 
चोपाईकी टीकामे जो कुछ लिखा है उससे कोई सन्देह नहीं रह जाता कि 
£ खसम * बच्तुत्तः सहजयानी छोगोंकी सहजावस्था या झृत्यावस्थाका वाचक शब्द 
है | ' खसम 'का शब्दार्थ भी “ शूत्यके समान * या * आकाशके समान * ( नाथ 
पंथियोंके शब्द ' शत्योपम ” और “गगनोपम से तुलना कीजिये । ) है | अद्वयवज 
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लिखते हैं कि, ““ तथा सोडपि खसमस्वरूप मना तस्मिन्मन; क्रियंते | एवं यः 
करोति स उत्तमः पुरुष। सहजत्वमांवे रम्यंते क्रोढ़त इति यावत्‌ | ” अथोत्‌ 
४ आकाशके समान व्यापक्र मनमें जे साधक अपने मनको छीन कर देता दे वह 
उत्तम पुरुष निश्चय ही सहज स्वमावसे क्रीडा करता है।( सहनाम्नाय-पंजिका 
पृ० ६१०-१११ ) 
इसी तरह शबरपादके निम्नलिखित पदम “ खसमे-समतुरा' शब्द आया है-- 
हेरिषे मेरि तइला बाड़ी खसमे समतुला 
घुकडए सेरे कपासु फुटिला | 
टीकाकारने यहाँ * खसमे समतुर 'का अर्थ * प्रमास्वस्तुस्यभूता ” अर्थात्‌ 
*£ अत्यन्त उज्ज्वल ” किया है | जान पइता है कि सहजयानी छोगोंमें इस 
झद्दका प्रयोग शून्यावस्था और नेरात्म्य-सावक्रे लिये किया जाता था | इस भावके 
व्यंजक जितने भी पुराने शब्द थोमियों और तात्रिकोके साहित्यम बच रहे हैं 
उनका अथ थोड़ा बदल गया है । नैरात्म्यका स्थान * भावामावविनिर्मुक्तावस्था " 
ने छे लिया है अर्थात्‌ बौद्ध छोग जहाँ इन शब्दोंसे आत्माके छप्त दोनेका भाव 
लिया करते थे ( नैरात्य ), वहँ योगी और तात्रिक छोग एक ऐसी अवस्थाका 
अर्थ समझने छगगे जिसमें साधकको न भावका अनुमब होता है न अमावका-- 
नंते वह : है ? को महसूस करता है और न “ना को ( भाव-अभाव-विनि- 
मुक्त-अवस्था ) । यही योगियोंकी दुर्लभा सहजावस्था है । ध्यान देनेकी बात है 
कि इस अवस्थाके लिये योगियोनि “* खसम ? शब्दके तुल्यार्थक “गगनोपम * 
, गव्दका व्यंवहोरेशकिया है। “अवधूत-्गीता में अवधूतकी इस गगनोपमावस्थाका 
ित्ताखूबंक वर्णन है | गगनोपमावस्था (या ख-सम-अवस्था ) जहाँ हैत और 
अट्वैत, नित्य और अनित्य, सत्य और असत्य, देवता और देवछोक आदि कुछ 
भी प्रवोत नहीं होते, जो माया-प्रपेचके ऊपर है, जे दम्भादि व्यापारके अतीत है, 
जो सत्य और असत्यके परे है, जो शञानरूपी अमृतपानका परिणाम है--- 
अड्वैतरूपमखिलं हि कथ वदामि 
नित्य ह्यनित्यमखिलं हि कथे बदामि। 
सत्य ह्मतत्यमखिलं हि कर्य वदामि 
ज्ञानामृत समरस गगनोंपमों 5४म ॥ 
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ब्रह्मादयः सुस्गणाः कथमत्र सन्ति 
स्वगोदयों वसतयः कथमत्र सौन्‍्ति | 
यवेकरूपममर्ल परमाथतत्त्व 
जानामृतत समरत गगनोपमो5हम ॥ 
माया-प्रपश्च-स्वना ने च से विकारः 
कौटिल्य-दम्म-स्वना न च में विकारः | 
सत्यादतेति स्वना न च में विकार: 
शञानामृ्त समर गगनोंपमो5हम्‌ ॥ 
नशून्यल्पे नविद्यत्वकपे.. 
न शुद्धल्पे न विज्युद्धल्प । 
रूपे-विरूपे न भवामि किंचिद्‌ 
स्वरूपरूप परमार्थतत्त्म्‌ | 
जब यह शब्द कबीरदास तक पहुँचा तबतक इससे मिलता-जुरूता एक अखी 
शब्द खुमम (-पति ) भारतवर्षकी सीमामें पहुँच चुका था। कबीरदासकों यह: 
शब्द दे मूलेसे प्रात हुआ। हृठयोगियोंके साध्यमंस यह आत्माके श्रन्यचक्र 
पहुँचकर समभावकी अवस्थाको प्राप्त होनेके अर्थमँ आया और मुसल्मानी 
माध्यमसे पतिके अथमें । हमने पहले ही देखा है कि कबीरदास योगियोंके 
इच्छाचारद्धारा प्राप्त समाधिको बहुत ऊँची अवस्था नहीं मानते थे। मेरुदण्डपर 
दुलैचा डालकर समाधि लगानेको वे कच्चा योग ही समझते ये--- 
भेरुदण्डपर डारि ढुलेचा जोगी तारी छावें | 
से सुमेरकी खाक उड़ेगी कच्चा योग कमायैं ॥ 
बीजकके ६५ वें पदम यह बताया गया है कि योगियोंका महाकालको घोखा 
देनेकी घुनम छंगे रहना कितना हात्यात्यद है। भला हृदयमे भगवद्धक्ति न हो 
तो शरीरकी साधना कहें तक साथ दे सकती है ! जो रस बधनेम है ही नहीं 
उसे टॉटीके रास्ते गिरानेका प्रयत्न हात्यापद नहीं तो क्या है--- 
जौरे गो कंथा धज गो टूटी । भजि गौ डंड खपर गौ फूटी । 
कहें कबीर इ कलि है खोटी । जे रहै करवा से निकरे ठोंटी ! ! 
इसीलिए कबीरदासने शूत्य.समाधिवाठी गयनोपमावस्था या खसम-भावको: 
सामयिक आनंद ही माना है, बढ़ी चीज़ तो सहज समाधि है जिसके हिये न 


३८ कवीर 


उंडेकी जरूरत है न कथाकी, न मुद्रा आवश्यक है न आसन ( प० ६७ टि० 
देखिये ) | वही काण है कि खसमका अर्थ सब समय उन्होंने 'निक्ृष्ट पति समझा | 
इन्द्रिय बधुआओंका खतमके साथ “ सूतने * अर्थात्‌ योगिक क्रियाओंद्रारा मुग्ध ब॑ने 
रहनेकी उन्होंने कुछ इसी अयेम प्रयोग किया है | फिर खसम वह पति है जो 
अपनी पत्नीकी वश न कर सके और इंद्रियोंके दास मनकी भी इसीलिये कबीर- 
दासने कभी कमी खसम कहा है | कमसे कम कबीरदासके नामपर चंलनेवाले 
बहुत से पस्वर्ती भजनोंमें इसका इस दुसेर अर्थमें ही प्रयोग अधिक है | टीकाकार्री 
और भक्तोंने अपनी उर्व॑र कल्पनंके बलपर इस झब्ठका अर्थ कभी जीव, कभी 
सन और कमी परमात्मा मी किया है ! 
“मेरा अनुमान है कि कबीरदास 'खसम शब्दकी पुरानी परग्परंस ज़रूर वाकिफ 
औअ और उन्होंने जान-बुझकर खसमावस्याकी ठुलना निकृष्ट पतिंसे की है । ट्देब्य 
यओोगियोंकी ऋबाई बताना था। तिहत्तरती रमेनीमें यह शब्द इस प्रकार आया है; 
जाइन मरे सुपैदी सौरी, खसम न चीन्‍्दे वरनि में वौरी । 
साँक्ष-सकारा दियना बोरे, खसम छोड़े म॒र्मिरें लगबारे | 
ठीक इसी प्रकारकी उक्तियों खिद्धोंकी वाणियेमिंस खोजी जा सकती हैं। 
सिद्ध छोग ' घरणि ? वा बरनीका अर्थ तीन इत्तियोंमेंसे कोई एक समझते हैं| 
यद्यीप इन तीनों दरतियोंके नाम उस जमानेकी नीच समझी जानेवाली जातियोंके 
नामपर ई पर थे बौद्ध तान्त्रिक साथनाकी बहुत ऊँची अवस्थाओंकी ग्रोतिका हैं। 
सहज-सतकी ये तीन वृत्तियाँ (या मागे ) वे हैं: (१) अवधूती, (२) 
चाण्डली, (३ ) डोम्बी या बंगाली | अवधूतीमें द्वैत-ज्ञान वना रहता है; 
चाण्डादीरम ट्वेत-ज्ञानके बने रहनेंकी कह भी सकते हैं नहीं भी कह सकते, पर 
होम्वी या बंगाढीमे विश्वद्ध अंद्वेत-लान दी विराना करता है । एकका रात्ता इड़ा 
मार्यस है, दूसरीका पिंगछा मार्ग और तीसरीका सुपुन्नाते | मूसुकपादने इसी 
लिए अपनेकी सम्बोधित करके कहा है कि ' ऐ भूखुक, तूने चाण्डाडिन घरनीको 
ते अपना लिया, अब आज बंगालिन घरनी भी बना ले और इस प्रकार सर्वद्वन्ध- 
विनिर्मुक्त खसम-मावकी आंत हो “- है 
आजि भृमु बांगाओल भदठी; गिल घरणणी चाण्डाली छूइली ! 
इस प्रकार इस साहित्यम “ घरणी * झाब्द प्रायः ही तीन शत्तियोकि अथर्म संकेतित 
है| इस अभके प्रकाशमें कवीरदासकी ऊपरवाली स्मैनीका विचार किया जाय तो 
टू 


कुछ अन्य शब्दोंके भाग्य-विपयेय ७९, 





अर्थ बहुत साफ हो जाता है | ख़सम भावको पहचाननेवाली इंत्ति सपुम्गावाहिनी 
है, अन्य मार्ग जे हैतजानमूलक हैं, उन्हें यह वृत्ति पहचानती नहीं । 
इसी प्रकार निम्नलिखित साखीमे भी खसम मावकी अपेक्षा मार्किप्रीतपा् 
भगवद्धावको श्रेष्ठ बतावा गया है--- 
भेरे भूली ख़समके, कबहु न किया विचार | 
सतगुर साहिब बताइया, पूखछा भरतार ॥ 
परन्तु ऐसा जान पडता है कि या तो कभी कमी कबीरदास स्वयं खसम शब्द 
परुपरातम्थित अर्थ प्रयोग नहीं करते थे या फिर ऐसे पद कबीरदासके नाम- 
पर बादमें चल पढ़े होगे | बीजक में ही खतम शब्दका ऐसा प्रयोग पाया जाता है 
जिसका बहुत खींच-तान करने पर भी “खसमावस्या अर्थ नहीं किया जा 
सकता । उदाहरणार्थ 
भाई, में दनो कुछ उजियारी | 
बारह खसम नैहरे खायो; सोरह खाये ससुरारी। 
इत्यादि ( शब्द ६२ ) 
हमने यह पहले ही देखा है कि कबीरदासजीने शुन्य-सहजमे “रांम-रस' पानेका 
अनुभव किया था। अपने आपको खसमावत्या या गगनोपम भावके ऊपर 
उठाकर प्रेम-प्रवण “ हरिस की ओर उन्नुख करके लिए वे जो कुछ कहते हैं 
उससे तो खसम शब्दका पुराना अर्थ ही समर्थित होता है--- 
धीरे मेरे मनवें। तोहिं धारे टठॉंगो. ते तो कियो मेरे खसम सं खांगो) 
प्रेमकी जेवरिया तेरे गछे बेधूँ, तह ले जाउें जहाँ मेरे माघो । 
काया नगरी पैसे किया में वासा, हरि-रस छोंडि विषे-राति माता ॥ 


कह कबीर तन॑-मनका ओरा, भाव-भगाते हारंतू गंठ-जोरा ॥ 


इस प्रकार 'सहर्ज ओर 'झून्य की मोति 'ख़सम' ओर 'घरनी की परिणति 
भी सापना-साहित्यकी एक मनोरंजक घटना है | 


ध्झा 


७-योगपरक रूपक ओर उल्टबाँसियाँ 


कबीरदासके नामपर बहुतते योग-परक रूपक और उल्टबॉसियोंका पाया 
जाना बंदे भारी श्रम और विवादका विषय बन गया है। ऐतिहासिक दृष्टिति न 
देख सकनेके कारण अनेक पण्डित इसके वास्तविक रहस्थकों नहीं समझ सके | 
कब्रीरदात जिस वंशर्म उत्पन्न हुए थे उसमें योग-चचा अत्यन्त मामूली धर्म-चचौके 
समान थी | बाहर भी योगियोका बहुत जबर्दस्त प्रभाव था | इन योगियोंकी 
अद्भुत क्रियाये साधारण जनताके लिए, आश्चर्य और श्रद्धाका विषय थीं। परन्तु 
इन योगियोंका किसी भी विपयर्भे साधारण जनतासे साम्य नहीं था । बल्कि ये 
लोग गर्वपूर्वक घोषणा करते फिरते थे कि वे तीन छोकसे न्यारे हैं | सारी दुनिया 
भ्रममें उलटी वही जा रही है, सही शरास्तेपर वे ही छोग हैं जो हृठयोगके सिद्धान्त 
और व्यवह्ारोंको मानते हैं | “ गोरक्ष-पिद्धान्त-सम्रह में कहा गया है कि “ एक 
योगसम्पदायके सिवा अन्य सभी मतोंकी ब्रात उल्ठी है। नाथका अंश नाद है, 
नादका अंश प्राण और उधर शक्तिका अंश बिन्दु है और बिन्दुका अंश शरीर | 
इससे स्पष्ट है कि नाद और प्राण बिन्दु और शरीर अधिक महत्त्पूर्ण हैं, अर्थात्‌ 
युत्र-क्रमकी अपेक्षा शिष्य-क्रम अधिक मान्य है | दुनियाके लोग ठीक इसके 
उल्दे चलते हैं | उनकी दृष्टिमे पुत्रक्रम दी अधिक मान्य है और शिप्य-क्रम 
अव्य-मान्य | परू्तु नाथ-पन्‍्थी छोग शिष्यक्रमको अधान मानते हैं और यही ठीक 
भी है! दुनियाका क्रम है; धर्म-अर्थ-काम-मोक्ष; ब्रह्मचर्य-गाईसथ-बानप्रस्थ- 
संन्यास; अ्ृंगार-हास्य-करुण-रद्र-बीमत्स-मयानक-अद्भुत-शान्त; पृथ्वी-जल-तेज-वायु 
आकाश; ब्ह्मा-विष्णु-गिव इत्यादि,--सब उल्टा | ! क्योंकि जो श्रेष्ठ है उसको 
पहले स्थान देना चाहिए. अपेक्षाकृत कमर अ्रे्ठको बादम । ट्ृस प्रकार वास्तविक 
क्रम विल्कुछ उल्य होगा। यथा, मोक्ष-धर्म-अर्थ-काम; संन्यास-वानप्रस्थ-्गाईस्थ्य- 
ब्ह्मचर्य, शान्त-करुण-अद्भुत-वीर-रौद्र-हात्य-मयानक बीमत्स-श्रृंगार, . .इत्यादि | 
यही योग-सम्प्रदायकी रीति है, यही तंत्र-सम्प्रदायकी |” (प० ५८-५९ ) | 
इस साम्प्रदायिक इत्तिका परिणाम यह हुआ कि योगी और तान्बिक लोग दुनियांसि 
उब्दी बात कदनेके अम्यस्त हो गये | वियेधाभास यह कि ऐसा कहनेसे उनकी 


वोगपरक रूपक और उलटवॉसियोँ ८ 
वीगपरक छोपओ मी 


प्रतिष्ठा बढती ही गई, घटी बिल्कुल नहीं ! और ये लोग अधिकाधिक उत्साहसे 
डकेकी चोट सीधी बातके भी उल्टी करके, जटिल करके, धक्कामार बनाके कहते 
गये ; तुम कहते हो सूर्य प्रकाश और जीवन देता है (---विल्कुछ गृरुत है | वही 
ते मृत्युका कारण है | चन्द्रमांस जो कुछ अमृत झरा करता है वह सूर्य ही चट कर 
जाता है | उसका सुँह बन्द कर देना ही योगीका परम कर्तव्य है' | क्योंकि जो 
आकाशंम तप रहा है वह वात्तवमें सूर्य नहीं है, असल सूर्य नामिके ऊपर रहता है 
और चन्द्रमा ताडके मीचे (हठ० ३-७८) | तुम कहते हो गोमांस-मक्षण महापाप 
है ! बारुणी पीना निपिद्ध है (--भोछे हो तुम | यही तो कुछीनका लक्षण हैं 
क्योकि गो जिहाका नाम है और उसे तालुम उलटकर ब्रह्रंत्रकी ओर ले जाना 
ही 'गोमासभश्नण' है | ताछके नीचे जो चन्द्र है उससे जो सोमरस नामक अमृत 
झरा करता है वही तो अमर-बारुणी है | इसका पाना तो बड़े पुण्यका फल है 
( हठ० ३-४६, ४८ ) ! तुम कहंते हो वालविधवा सम्मान और पूजाकी 
वस्तु हैं ! सोरे समाजकोा उनके सम्मानकी और रक्षाकी जिम्मेदारी लेना चाहिये १ 
---एकदम डब्टी बात है| क्योंकि गंगा और यमुनाकी मध्यवर्ती पवित्र भूमिमें 
वास करनेवाली एक तपत्विनी बालविधवा है, उसको बल्ात्कारपूर्वक अहण 
करना ही तो विष्णुके परमपदको प्रात्त करनेका सही रास्ता है | कारण स्पष्ट है। 
गंगा इडा है, यमुना पिंगा | इन दोनोंकी मध्यवर्तिनी नाडी सुघुम्नामे कुण्डलिनी 
नामक बालरण्डाको जबरदस्ती ऊपर उठा ले जाना ही ते मनुष्यका परम लक्ष्य 
है* | ठुम कहंते हो कि पंचम-वर्णी अवधूत बनकर मंत्र-तंत्र करनेसे सिद्धि मिलेगी ? 
--जेठुकी बात है यह | अपनी घरनीकों छे कर जब तक केलि नहीं करते तब 
तक बोधि-प्राप्तिकी आशा बेकार है। इस तरुणी घरनीके ब्रिना जप-होस सब 
व्यर्थ हैं! क्योंकि घरनी तो असलमे महामुद्रा है। उसके बिना निर्वाण-पद कैसे 


१ यत्‌ किंचित्लवते चन्द्रादमुते दिव्यरूपिण: | 
तत्सव झसते सयेः तेन पिण्डो जरायुत: ॥---दु5० ३-७६ 
२ गँंयायमुनयोमैध्ये वालएण्डा तपस्विनी | 
बलात्कारेण गृहीयात्‌ तद्विष्णो: परस पदन्‌ ॥ 
इडा भगवती गंगा पिंगला यमुना नदी । 
इडापिगलवोमैध्ये वाल्एण्डा तु कुण्डली ॥--हृ5० ३-१०१,२ 
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मिल सकता है  ! 
थोगियों सहजयानियों और तान्त्रिकोके अंथेंसि ऐसी उल्टर्बोसियॉका संग्रह 
किया जाय तो एक विराद् पोथा तैयार हो सकता है। परन्तु हमें अधिक संग्रह 
करनेकी जरूरत नहीं | इस प्रकरणमें जो प्रसंग उत्थापित किया जा रहा है उस्तीको 
सुन कर चैय सम्हाल रखना आतान काम नहीं है | 
सहजयानियोंमें इस ग्रकारकी उल्टी बानियोका नाम “सन्ध्या-भाषा / प्रचलित 
था | म० म० हसताद शल्त्रीके मतसे * सम्ध्या-भाषा से मतलूब ऐसी भाषासे है 
जिसका कुछ अंश समझमें आये और कुछ अस्ष्ट लगे पर ज्ञानके दीपकर्से 
जिसका सब कुछ स्पष्ट हो जाय | इस व्याख्यामं 'सम्ध्या' शब्दका अर्थ * सेंझ ” 
मान लिया गया है और यह भाषा अंधकार और प्रकाशके बीचकी,--सन्ध्याकी 
मंति ही कुछ स्पष्ट और कुछ अस्पष्ट बताई गई है। किन्तु ऐसे वहुतसे विद्वान हैं 
जो उक्त भाषाका यह अर्थ स्वीकार नहीं करना चाहते | एक पंडितने अनुमान 
मिडाया है कि इस शब्दका अर्थ संधि देशकी भाषा है| सपि-देश भी, इस 
पंडितके अनुमानके अनुसार, वह प्रदेश है जह्ँ विहारकी पूर्वी सीमा और 
बंगालकी पश्चिमी सीमा मिलती है। यह अनुमान स्पष्ट ही वेबुनियाद है, 
क्योकि इसमें मान लिया गया है कि वगाल और विद्ास्के आधुनिक विमाग 
तदासे इसी मोति चले आ रहें हैं। म० म० पं० विधुशेखर भद्टाचार्यका 
मत है कि यह शब्द मूलतः ' सन्धा माषा ! है, “ सल्ध्या भाषा” नहीं। अर्थ 
अमिसंघिसाहित या अमिप्राययुक्त भापा है। आप “ सन्धा ” छाब्दको संस्कृत 
* संधाय ” ( >अमिप्रेत्व ) का अपम्रष्ट रूप मानते हैं। बौद्ध गांश्नके 
किसी किसी बचनने सहजयान और वज़यानमें यह रूप धारण किया है । असहमें, 
जैसा कि भट्टाचार्य महाशयने सिद्ध कर दिया है, वेदों और उपनिषदोमेसे भी ऐसे 
डदाइरण खोज निकाले जा सकते है जिनमें संघामापा जैसी भाषाके प्रयोग मिल 
जते हैं | परन्तु बौद्ध धर्मकी अन्तिम यात्राके समय यह शब्द और यह शैली 
१ परक्क न कितइ मन्त न तनन्‍्त । णिभ्र धरणी लेड केलि करन्त ॥ 
णिम्र घर धरणी जाव ण भज्जश । ताव कि पंचवण्ण विहस्ज्जिद ॥ 
एप जप-दोमे मण्डल-कम्मे । अनुदिन अच्छसे कादिउ धम्मे । 
तो विशु तरुणि निरन्तर नेहे | वोहि कि छागइ एण वि देद्दे । 
--हण्णाचार्यका दोहा; वौद्धण ए० १३१-२ और उस्तकी संस्कृतटीका । 
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- अत्यधिक प्रचलित हे गई थी और साधारण जनतापर इसका प्रभाव भी बहुत 
अधिक था। 

हमने ऊपर जिस योगसिद्धान्तकी चर्चा की है उससे ही स्पष्ट है कि योगियोंके 
पारिभाषिक शब्दोमें उल्दी वानीको प्रमावशाडी और अछुत बना देनेकी शक्ति 
है | हठयोगप्रदीपिका, शिव-संहिता और घेरण्ड-संहिता आदि ग्रंयोंमे उपमानरूपमे 
निम्नलिखित विबयोके लिये निम्नल्खित संकेत कहे गये हैं। कबीरदास तथा 
अन्य पखवर्ती संतोंकी उल्ट्वॉसियों और योगशारह्लीय रुपकोंको समझनेमें ये 
डपमान ( या संकेत ) कामके सिद्ध हुए हैं | नीचे उनका संग्रह किया जा रहा है। 

चित्त--भ्रमर ( हुठ० ४-८९ ), अम्रि (हठ० ४-९७ ) 

सन--मत्त गजेंद्र (हठ० ४-९० ), खंग ( हठ० ४-९१ ), पारद 

(हठ० ४-९५ ) 
अन्तःकरण--हरिण ( हठ० ४-९८ ) 
अन्तरंग ( अन्तःकरण )--अजंगम ( हठ० ४-९६ ), हरिण 
(हठ० ४-९३ ) 

वायु--सिंह, गज, व्याप्त ( हठ० २-१५ 2 

बह्मनाडी--बिल ( हठ० ३-८८ ) 

नाद--शिकारी ( हठ० ४-९२ ), गंघक ( हठ० ४-९४ ) काष्ट ( ४-९७) 

उन्मनी ---कल्पल्ता 

इडा--सूर्य-अंग ( हृठ० ३-१५ ), वदणा ( शिव० ५-१०० ), गंगा 
ह ्‌ हुठ० दे-१०२ ) 

पिंगला--चन्द्र-अंग ( इठ० ३-१५ ), यघुना ( हुठ० ३-१०२ ), असी 
( शिव० ५-१०० ) 

सुषुम्ना--झत्व पदवी ( जूत्य-माग ), राजपथ, बक्वस्प, महापथ, स्मशान, 
जाम्भवी, मध्यमार्ग ( हुठ० ३-४ ); ब्रह्मनाई ( हुठ० ३-६८ ); सरस्वती 
(शिव० ५-१५ २३ ) 

कुण्डलिनी--कुटिलांगी, सुजंगी, शक्ति, ईश्वरी, कुण्डली, अरुधती ( हठ० 
३०९७ ) बालरुण्डा ( ३-१०१ ] 

मूलाधारपक्म--( नामिके ऊपर )--उव ( शिव० ५-१०६ ) 

ज््मस्म ( ताहके नीचे )--चन्ध ( शिव० ५-१०३ ), 
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चन्धका रत--सोम-सू, अमर-वारुणी ( वही तथा हृठ० ३,४६-४८ ) 
ऋह्यस्थ--चिवेणी ( शिव० ५-१ ३२ ); शत्य कमर कृप गगन इत्यादि | 
परन्तु रुपको और उल्य्वॉसियोंकों समझनेके लिये केवछ ऊपर बताये हुए 
झब्द ही पवाम नहीं हैं। वत्छु-धर्मके साथ जिस किसी भी उपमानका साधम्य 
है उक्ता ह उसे ही अतिशयोक्ति-अलूुंकारकी शैलीपर उत्त वत्तुका वाचक मान 
डिया गया है। उद्ाहरणाथ चित चश्चछ है, इसलिये हरिण-मच्छ-आदि कई 
खद्धल्य-धर्मी उपमानोंक्ों चिचका बाचक सान लिया गया है | इसी तरह संसारमें 
विपयी छोग द्ूव जाते हैं, इसीखिय बह सागरका समानघर्मा है निसमें एक बार 
एड़ जानेबाडेकी मार्ग नहीं मिलता | फिर वह गहन वनके समान भी है जहाँ पद 
पदयर दिल जत्तुओँक्रे समान ुद्धत्तियोंका मय है| इस प्रकार संगासके लिये 
/ सागर ओर “ दन ? पर्याववाची हो गये है | 
बामियोके उक्त झच्ठोंके साथ कवीरदासके अपने शब्द भी मिले हुए है । 
विलेया, मुख, पूत', ब्रॉझ्न माता आदि शब्द योगियोंके साहित्वमे नहीं 
मिलते | कमसे-क्रम मुझे देखनेको नहीं मिंले | इन स्थानॉपर उद्देन्य माया और 
जीवसे द्वोता है | इस प्रकार श्री विचारद्यतजीने अपनी विद्वत्तापूर्ण पुस्तकर्म इन 
झब्दोंक़ी उंक्रेतित माना है : 
मन--सच्छ, माछ, मीन, जुछाह्य, ठाउज, सियार, रोशन, हेल्ती, मतेग, 
निरंजन आदि | 
जीवात्मा---पुत्र, पार०, जुन्तवहा, डुल्दा, सिंह, मूसा, मोर, योगी आदि | 
भाया--माता, नारी; छेरी, गया, विलेया | 
सेंतार--चावर, वन, सीकस | 
नस्तन--औौवन, दिवस, दिन [ 
इख्थिय-- सखी, सहेखरी, इत्यादि । -++-विचार० पु० ४० 
झब्द ई। बढादस्पार्थ, विहंगम (ल० अँ० पढ़ ६); शुग (पद ५ ॥ 
डिठ़ (पढ ६ ) बंयान्यलला (पद २४ और २८); वेडि (५० २६, साखी ८८, ३-४); दर 
2४।ृ७३ है चन्द्र ( पद 5,२८,१७३ ) त्िंदेगी ( पद ४,१८ ) इत्मादि मूरिनः 
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श्री विचारदासजीका दावा है कि ये शब्द संप्रदाय स्वीकृत हैं। परूतु 
उन्होंने भी यह दावा नहीं किया कि ये ही सब कुछ हैं। इनके अतिरिक्त और 
भी बहुत-से शब्द हैं जिनकी चर्चा उन्होंने विस्तार-मयसे नहीं की है। परन्तु 
यह बात अच्छी तरहसे समझ लेना चाहिये कि अतिशयोक्ति अलुंकारकी 
शैलीपर कहे जानेपर मी वे स्वयं अतिशयोक्ति अलंकार नहीं हैं । इनमें 
कुछका तो तत्तत्‌ शाज्त्रमे संकेतितार्थ निश्चित ही है अर्थात्‌ वहें। डपमेयोपमान 
भावकी कल्पना ही नहीं की गईं। उदाहरणार्थ, जब इडा और पिंगलाकों गंगा 
और यमुना कहा गया है तो प्रस्तुत गंगा-यमुनामें ( उपसानमे ) 
अप्रस्तुत इडा-पिंगलाके ( उपमेयके ) अथैका * निगिरण-पूवंक अध्यवसान * 
नहीं है, जबकि ऐसा होना ही अतिशयोक्ति अलुंकारका बीज है,---बल्कि वहाँ 
गंगा-शब्दका संकेतितार्थ ही इड़ा है और पिंगला शब्दका संकेतितार्थ ही यमुना 
है | इस प्रकार जितनी उल्टबेसियों हैं उनमें साधारण तौरते विपरीत भाव 
दीखनेपर भी योगशास्त्रीय परिभाषाओँका ही व्यवहार है। पर्तु यही बात 
रूपकोंके बारेमें ठीक नहीं है ( 'रूपक से यहाँ अलंकार रूपकका विशिष्ट अर्थ न 
छेकर सामान्य अर्थ ही लेना चाहिए )। अधिकांश रुपकॉमें प्रस्तुत अथका 
निगिरण सचमुच ही हुआ है जिसका परिणाम यह हुआ है कि टीकाकार्रोकी 
कल्यनाकी यथेष्ट स्वाधीनता मिल गई है। एक ही पदम जाये हुए एक ही 
शब्दको मिन्न मित्र टीकाकारोने भिन्न मिन्न अरथमे ग्रहण किया है। इस तरह 
ऊपर श्री विचारदास द्वारा बताये गये संकेतोंकी साम्प्रदायिक संकेत मान भी ले 
तो इनके अतिरिक्त बहुतेरे शब्द रह जांते हैं जिनके लिये अछग अलग कब्पनाकी 
गुंजाइश रह जाती है। 

परम्परा निस्सन्देह किसी तत्वके समझनेका उत्तम साधन है, पर परस्पराका 
ऐतिहासिक विकास और भी अधिक महत्त्वपूर्ण साधन है। सहजयानी सिद्धों, 
"नाथपंथी योगियों और निर्शुण मतके सन्तोंके सांकेतिक शब्देंकी तुलना करनेपर 
इम निस्सन्देह इस परिणामपर पहुँचते हें कि दूसरी श्रेणीके संकेतिताथथोमें,--- 
अथीत्‌ जहाँ गस्तुतार्थका अप्रस्तुतार्थ द्वारा निगिरण हो गया होता है वहाँ 
भ्रम ही संकेतका कारण है, धर्मी नहीं । दूसरे शब्दोंमे कह्य जाय तो जब ये सिद्ध, 
योगी और सन्त लोग मनको मच्छ या हरिण कहते हैं तब “मन से संकेतित 
चाश्ल्य-धर्म होता हैं, चाश्नल्य-धर्मी हरिण नहीं। वह हरिण किसी अन्य साधम्व- 
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वश किसी अन्य वस्तुका चरोतक भी हो सकता है। 'हरिण' या 'मच्छ' शब्दसे 
साधम्यके प्रसंगवश कई पदार्थ ग्रहण किये जा सकते हैं | उदाहरणार्थ हरिणका 
भीतियुक्त स्वभाव कमी कमजोर साधकका भी चोतक हो सकता है। 

अधिक निश्चित उदाहरणके लिये भूसुकपादका यह पद्‌ लिया जाय-- 

अपणा माँसे हरिणा बैरी | खनह न छाडअ भूकु अहेरी ॥ 
तिण न छुआइ हरिण पिबइ न पाणी । हरिणा हरिणीर निलभ न जाणी॥ 
यहां---हरिण-चित्त 
आखेटिकनस्वयं भूसुकपाद ( साधक ) 
हरिणीर-शानमुद्रा 

इसमें 'हरिण' ओर 'हरिणी' शब्द जो मिन्न मित्र अथोमे प्रयुक्त हुए हैं वे दो 
भिन्न धर्मोंके कारण, यह बात टीकाकारने साफ साफ स्वीकार की है ।' धर्म भी 
एक अर्थंगत है दूसरा शब्दगत। चित्तको हॉरेण इसलिये कहा गया है कि 
वह चांचल्य-धर्मी है और ज्ञानमुद्राको हरिणी इसील्यि कहा गया है कि 
विषपान और मवग्रह आदिको हरण करती है आर भूसुकपाद अपनेको आखेटिक 
इसलिये कहते हैं कि उनमें शुरुके वचनरूपी बाणोस चित्त-चाश्ल्यको वेध 
सकने योग्य आखेट्कत्व धर्म विद्यमान है | 

इसी प्रकार कृष्णाचार्यके, 

मारिअ शासु ननेंद घरे शाली । 
माञ मारिअ कान्ह भइल कपाली ॥ 

इस पदमें, 

सास ८ श्वास, नर्नेंद ८: इच्द्रिय, माँ८ः काया, कपाली स्वयं कृष्णाचार्य 
( साधक ) 





२ अपगेत्यादि | अतएवं स्वयं कृतविधामात्सयंदोषेण चांचल्यतया पुनः स॑ एवं 
चित्तदरिण: सववेपां वद़बैरी । क्षणमपि चित्तहरिणं विहाय भूसुकपाद आखेटिकः सदशुरु- 
वचन-वाणेनैरन प्रहरति । विपषपाने सवग्द्यात्‌ हराति खण्डयाति। इरिणीति संध्यामाषया 
सैंव शाममुद्रा नैरात्मा । 

--चर्या० ४० १२-१३ 

२ चर्या० ११-७५ ९० शश्न्‍्रर 
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इन झब्दोंमें साधम्यकी प्रधानता ही संकेतका कारण समझी गई है । 
उदाइरणेंकी सेख्या और भी बढाई जा सकती है। स्वयं कबीरदासने भी कमी 
जीवात्माको दृल्हा कहा है और कमी मनकी ही इस झब्दसे स्मरण किया गया 
है। कभी उनके राम भी इस दृल्हापदको सुशोमित करते हैं। अगर सर्वत्र 
£ दुलहा ” सें एक ही घर्मका आरोप होता तो ऐसा होना संभव नहीं था। 

“निरंजन' शब्दके बारेमे जो साम्प्रदाविक विचार बादमे पतिष्ठित हुआ था उसे 
देखते हुए निरंजनकी मनका वाचक समझ छेना कुछ आश्चर्यकी वात नहीं है | 
हम पहले ही देख चुके हैं कि न ते परम्पता ही और न कबीरदासकी पुरानी 
वाणियाँ ही निरंजनकी मन ( या भगवानके अतिरिक्त और कोई वस्तु ) समझ« 
नेका समर्थन करती हैं । कब्रीस्दासने तो स्पष्ट रूपमें 'निरंजनसे निरुषाधि निर्शुण 
गोविन्दको संबोधित किया है,--गोविंद जिसका कोई रूप नही, रेख नहीं, मुद्रा नहीं 
माया नहीं; जो समुद्र भी नहीं, पहाड़ भी नहीं,---तवसे विलक्षण, सबके अतीत! 
कर्बरिदास संसारकी ही अजन समझते हैं : उत्पत्ति मी, पीरव॑तन मी, आवागमन भी, 
योग भी,--सबकुछ अंजन है, सब कुछ कछ॒ष है | निरज्ञन या निष्कल॒घ अकेले 
राम हैं जो सब घटमे समाये हुए हैं। एक अन्य पद्में तो निरंजनसे मन छगानेका 
अपदेश देकर उन्होंने मानों साफ़ साफ घोषणा कर दी है कि निरंजन कोई और 


१ गोब्बेदे, तूं निरंजन, तूं निरंजन, तूं निरंजन राया । 
तेरे रुप नाहीं, रेख नाहीं, मुद्रा नाहीं माया ॥ 
समंद नाढी, सिखर नारी, धरती नाही गगना | 
रवि-सत्ति दोउ एके नाहीं, वहत नाहीं पवना ॥ 
साद नाहीं, व्यंद नाहीं, कार नहीं काया । 
जलते जल व्यंव न होते तव तूंही राम राया ॥ 
इत्यादि, क० भ० पद २१९ 
२ अजन अल्य निरंजन सार । यहै चीन्हि नर करहु विचार । 
अजन उतपति वरतनि लेहे । विना निरंजन मुक्ति न होई । 
अजन आवै अजन जाइ। निरंजन सव घटि रक्षौ समाइ । 
जोग-ध्यांच-तप सचै विकार। कहै कबीर मेरे राम अधार ॥ 


>-+जा० भे० पद इ३७ 


८ कबीर 


है, मन कुछ ओर | फिर भी यह अस्वीकार नहीं किया जा सकता कि कबीरके 
उत्ताही चेलेने “निरंजन के जिस सीमा तक घसीटा है उसके आधारपर सम्प्रदाय 
(निरंजन का अथ मन हो जाना बहुत अन्याय नहीं है | 

इतनी नीरस चर्चाके बाद हम कब्रीरदासकी बहुतेरी उल्टबॉसियों और 
अधिकांश योगपरक रुपकोंके समझने योग्य अवस्थामें आ गये हैं। जहाँ 
शाल्लीय संकेतोंको ग्रहण किया गया है ( अर्थात्‌ गंगा, यमुना, सरस्वती, त्रिवेणी, 
बाराणसी, सूर्य, चन्द्र, सोमरस, बारुणी, मदिरा; गोमास, अह्पथ, भुजंगी, 
नागिन, ब्रिठ, अमृत, श्मशान, बेलि, छता, शूस्य, गगन, आदि ) 
वह तो विशेष सुविधा है । हम आँख मूँदकर असली रदस्यको समझ सकते हैं। 
इस प्रकार, पूतंके (जीवके) पहले बाँझ माताका (मायाका) जन्म, बेंबीका (अल्म- 
नार्डाका ) भुजगकी आस कर जाना ( क० अं० पद, १६२ ); किसी विचित्र 
वेलिका ( उन्मनीका ) लहछूहाना और ( विषय-वारिसि ) सींचनेपर कुम्हला जाना 
और आकाश ( शून्य-चक्र ) में फल देना ( क० गं० प० ८६, साखीं ९८-३); 
चन्द्र ( ताइके नीचे ) ओर सूर्यके (नामिंके ऊपर ) खंभोमें बंकनालकी 
( कुंडलिनीकी ) डोरी बाँधकर झूछती हुईं सखियोकी (इन्द्रियोकी ) क्रीड़ासे हुल- 
हिनका ( मनका ) आकर्षित होना; नीचेंसे ऊपरको बहती हुई गंगा-बमुना, 
[ इड़ा पिगछा-- मूलकमछ ( नामिकमछ ) के घाटपर और संगम 
निवेणीके पास है |] और उनमें षट्चक्रकी गगरीका भरा जाना ( क० अ० पद 
१८ ) धागेके ( ध्यानके ) दृटनेंसे गगनका ( शून्य-समाधिका ) विनष्ट होना 
और सबदका गायत्र हो जाना ( क० अं० पद ३२ ); जहाँ सूर्य और चन्द्रका 
प्रकाश नहीं जाता वहाँ ( अर्थात्‌ सहज्ार चक्रमें ) आनन्दरूपका दर्शन पाना, 
( क० ग्रं० ३१ ); शूल्यमें अनाइत तूर्यका बजना (क० आअं० पद ७); डाइनका 
( मायाका ) कुत्तेपर ( मनपर ) डोरा डालना, पॉच कुट्धंबियोंका ( तत्वोंका ), 
शब्दका बजना, रोझ, संग या शशकका (मनका) पारधीको (जीवको) घेर लेन 
( क० ग्रं० पद ९ ) आदि बातें अत्यन्त सरल हो जाती हैं । 





१ ना इज जाऊं ना तीरथ-पूजा। एक छिपाण्यां तो कया दूजा ॥ 
कहे कवीर भरम सव भागा । एक निरजनसू सन छागा ॥ 


“० अ० पद ३३८ 
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परतु बहुत-सी बातें फिर भी अनुमान-पपिक्ष रह. जाती हैं. क्योंकि उनका 

संकेत निश्चित नहीं है और कौन-सा घर्म उनमे आरोपित करना उचित है, यह 
सपृणतया श्रोतापर निर्मर करता है। बहुत बार केवलछ संख्यावाचक विशेषण 
ही अर्थीवगमका कारण होता है | पॉच कुठुम्ब ( क० ग्रें० पद ९) में 'पॉच' 
शब्दका आना ही सूचित करता हैं कि या तो ये पॉच इन्द्रिय हैं या पॉच तत्त्व | 
प्रसंगानुसार यह निश्चित करनेमें विशेष कठिनाई नहीं पड़ती कि वे तत्त्व ही हैं। 
ऊपर जो योगशाज्त्रीय सिद्धान्त बताये गये हैं और और भी आगे चलकर जो 
भक्ति-सम्बन्धी सिद्धान्त कहे जायेंगे उन्हें ध्यानमे रखकर अथ करनेवाढा कव्पना- 
शील श्रोता कोई भी सिद्धान्त-सम्मत अर्थ डनमेंसे निकाल सकता है | एक पद 
बीजकसे उद्धृत किया जा रहा है। यह पद 'कबीर-अन्थावरी में भी थोड़े पाठान्तरके 
साथ है। प्रधान पाठ-मेद यह है कि जहाँ बीजकमे “ सन्तो ? संत्रोधन है, वहीँ 
“कबीर-म्रंथावक्ती मे “ अवधूत ” | कहना नहीं होगा कि इस संबोधन-मेदसे अथ्म 
बड़ा अन्तर आ जाता है | हम पहले रुक्ष्य कर चुके हैं कि कबीरदास सर््तोंको 
संवोधन करके अपना मत व्यक्त करते हैं पर अवधूको संबोधन करके उसके 
मतका खण्डन करते हैं । मुझे 'कबीर-ग्रंथावछी वाला पाठ ( क० औ० पृ० १४१- 
१४२ ) ठीक जेंचता है। अप्रासंगिक होनेपर भी यह स्मरण करा दिया जा 
सकता है कि बीजकका पाठ भी आंख मूँदकर नहीं ग्रहण करना चाहिये | पद 
इस प्रकार है; 

सन्तो, जागत नींद न कीजे | 

काल न खाय, कल्प नहिं व्यापे, देह जरा नहिं छीजे। 

उल्डटि गंग समुद्रहिं सोखें ससि औ' सूर गरासे | 

नवग्रह मारि रोगिया बैठे जलूमे बिंब प्रकासे | 

बिनु चरणनकी दस दिसि धावे, त्रिनल्ेचन जग सूझे । 

ससा से उलटि सिंहको ग्रासे, ईं अचरज कोड बूझे । 

आधे घड़ा नहीं जल ड्बे, सूघेसों घट भरिया | 

जेंहि कारण नर मित्र भिन्न कर गुरुप्रसादते तरिया | 

पैठि गुफासे सब जग देखे, बाहर कछुक न सूझे ! 

उल्टा बान पारधिहि छागे, सूरा होय सो वूझे । 


१७० 





१ 


गायन कहै, कबहूँ नहिं गाबे, अनबोछा नित गांव । 

नय्वर बाजी पेखनी पेखे अनहद हेतु बढांवे । 

कथनी-बदनी निजुके जोहें, ई सब्र अकथ कहानी । 

घरती उलटि आकासहिं बेचे, ई पुरुषीहकी बानी ॥ 

बिना पियाछा अमृत अचबे, नदी नीर भौरे राखे | 

कहै कबीर से जुग जुग जीवे, राम-सुधारस चाखे || 
--बीजक, शब्दों २ 


८ कबीर, ग्रम्थावदी 'का पाठ इस प्रकार है--- 

अवधू, जागत नींद न कीजै । 

काल न खाइ कल्प नहीं व्यावै, देही जुत न छीजे । 

उल्टी गंग समुद्रहि सोखे ससिहर सूर गरासै । 

नवग्रिद्द मारि रोगिया वैठे जल्मी व्यंव अकासे । 

डाल गह्मों यें मूल न उल्मै मूछ गह्माँ फल पावा । 

बवबेँई उछटि शरपकों छागी धरणि महारस खावा | 

वैडि गुफामैं सब जग देख्या, वादरि कछू न सूझे । 

उल्टे धनकि पारधी मारणो यह भचरज कोर वूहे ॥ 

आधा घडा न जलूमैं डूबे सूधा सू भर भरिया । 

जाकों यहु जग घिणकरि चाझै ता असादि निस्तरिया | 

अम्बर वस्से धरती भीज यहु जागे सब कोई । 

धरती बरस, अम्बर भीने, वृझै बिरला कोई ॥ 

गाँवणदाारा कहे ले गाव अणवोल्या लित गावे | 

नटवर पेखि पेखता पेस अनदृद बैन वजावै 

कदणी-रहणी निज तन जाणे यहु सब भकथ कहाणी। 

घरती उलदि भकाम्द्धि आते यहु पुरुषाकी वाणी ॥ 

बाह्म पियाडे अदूत सोख्या नदी-मीर भरि राख्या ॥ 

कहे कदीर ते विरछा जोगी धरणि महारत चाख्या ॥ 
--#० ग्रे० पद १६२ 
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धर 


इस पद॒के सांकेतिक शब्दोंका क्‍या अमिग्राय है, इस बातकों मिन्न मिन्न 
थीकाकारोंके अथपरसे ठुलूना करना मनोरंजक सिद्ध होगा-- 
न्‍किरम्माम्यम्वा॥ ४99 2१९४० पाक पाना हा कक स्‍ कम वाइ मकर कमर पाकर 4 गुफा मा 








साकेतिक शब्द अमिप्राव 
८ विचार० शा्त्रीय पसपरा 
१ उद्दी गेगा संसार मुखी रागरूपी। ब्रह्माप्डमे चढ़ाई डा 
गंगाका ब्रक्न-मुखी | हुई श्वाता। 
होना । 
२ समुद्र संसार संताप संसार ( भव ) 
३ शशि एक जीवात्माको इ्ड़ा इड़ा या नामिके 
मानना | ऊध्वभागका सूर्य 
४ सूर्य नाना निरंजनादि पिंगला पिंगलछा या ताहके 
इंश्वस्नकी भानिबेकों अधोभागका चन्द्र ॥ 
ज्ञान। 
५ नवग्रह. विशेषिकके नो पदार्थ।. नवद्वार >८ 
६ जल राग ब्रह्माण्ड ८ 
७ बिंब शुद्ध साहबका अंश | ऋह्मज्योति हल 
८ शोगिया ग्रह-पस्त संसारी योगी संतारी 
९ शश अहंब्रक्म विचार सन सन 
१० सिंह ४ तैं ? ( मूह ) जीवात्मा जीवात्मा 
११ औधा घडा | साहबकी ओर पीठ | वहिरंग-इ्त्ति । जगत-मुख शरीर 
किया हुआ मनुष्य । 
१२ सूधा घढ्य | साहबकी ओर मुख | अन्तरंग-ब्त्ति | सद्बुद्धकुण्डलीक 
किया हुआ मनुष्य | शरीर 
१३ गुफा शरीर गगन-गुफा ! 
१४ उल्टा बाण । सुरति (जो जगत- इवास प्राणवायु 
मुख,पब्रह्म-मुख ईइवर- 
मुख और जीवात्मा- 


मुख है ) 


दर कबीर 


_ऋोविकबद |... कम...» शब्द । अमिप्राय 





१५ पारधी पार्थिव परम पुरुष | (वीर ) सन सन 
१६ नटवर बाजी [निर्गुण ब्रह्मकी देखना| ( नटवर बाज ) है. 
नठकी बाजीके समान | >अनाहत नाद 
धोखा है। 
१७ धरती जड़ माया पिण्डाण्ड मूलाधार 
१८ आकाश ब्र्ह्क ब्रह्माण्ड शल्यचत्री 
२९ प्यात्य स्थूल-सूक्ष्मादि. | अम्यास्य साधन |. इन्द्रिय 
पंच शरीर। 
२० अमृत साहबके प्रति प्रेम [निजानंद रूप अमृत। अमखारुणी 
२१ नदी जगत्‌ | आत्माकार इंति।. नाडी! 
२२ नीर राग श्वास 
२२३ रास सुधारस राम-प्रेम आनंदामृत सहजामृत 


इनकी तुलना करनेंसे स्पष्ट ही जान पड़ेगा कि टीकाकाररोंने काफी स्वाधीन 
कत्पनासे काम छिया है। ऊपरकी दो टीकाओमेंसे विचारदासजीकी टीका 
विश्वनाथसिंहजीकी अपेक्षा परम्परंके अधिक नजदीक है। वस्त॒ुतः जिन शब्दोंका 
सकेतिताथ शास्त्रीय परम्परासे समर्थित है उनके ही विषयर्म निश्चित रुपते कहा 
जा सकता है; बाकी जितने भी संकेत-शब्द हैं उनका तद्गत धर्मके अनुततार ऐसा 
कोई भी अर्थ किया जा सकता है ( और किया भी गया है ) जो प्रसंगके 
अनुकूछ हो और कबीरदासके सिद्धान्तके विरुद्ध न हो । इसका मतलब यह हुआ 
कि यदि कवीरदासके सिद्धान्तोंका ज्ञान करना है तो योग-रूपक और उल्टवॉसियाँ 
बहुत कम सहायता कर सकती हैं, क्योंक्रि वे अपनी व्याख्याके लिये स्वयं 
मिझन्तीकी अपेक्षा रखती हैं। ऊपरके टीकाकारोमें श्री विश्वनाथतिंहजू देव 
साकेत-चासी रामको ही कब्रीरका प्रतिपाथ समझते हैं जब कि श्री विचार 
दासजी नि्गुण निराकार ब्रह्मको । दोनों ही विचार कबीरके नहीं हो सकते । फिर 
भी अपने अपने ठिद्वान्तकी पुष्टिके लिये दोनेनि अपने मनो5नुकूल अर्थ छगा लिये 
हैं। इसीलिये यह दृब्तापूर्वक कहा जा सकता है कि कबीरदासके सिद्धान्तोंकी 


योगपरक रूपक और उलटवासियाँ ९३ 








जानकारीके लिये उनकी सीघी-सादी वाणियों ओर पद ही सहायक हो सकते हैं !| 
किसी भी योगपरक रूपक और उल्टवॉसीका अर्थ करते समय दो बातोंका ध्यान 
रखना परम आवश्यक है--( १ ) शास्त्रीय पर्परा और ( २) कबीरदासका 
व्यक्तिगत मत | पहले विपयकी चचो हमने पिछले अध्यायोंमे कर ली है, जो 
थोडा बाकी है उसकी अगले अध्यायमें कर लेंगे | पर्तु दूसरी ब्रातका कहना 
जरा कठिन है। शाल्लीय परपरा, वंशगत प्रभाव और पारिपाशिक अवस्थाओंकी 
उछलनीसे छानकर ही हम कबीरदासके व्यक्तितवका कुछ अनुमान लगा सकेंगे । 
अगले अध्यायेंमि उस तरफ हमारा प्रयत्न रहेगा। 


योगशास्त्रीय मर्तोका यह जो ऊपर ब्यौरा दिया गया है उसकी सहायतासे ही 
हम कबीरके योगपरक रूपकी ओर उल्टबॉसियोका अर्थ समझ सकते हैं। तब 
प्रश्न ही सकता हैं कि क्‍या कबीरदास वही सानते थे जो हठयोगी छोग माना 
करते थे ! ऊपर हमने कई बार कहा है कि कवीरदास योगियोके द्वारा प्रभावित 
तो बहुत हैं, पर वे स्वयं वही नहीं हे जो योगी हैं । हम यहें फिर एक बार कहते 
हैं के कबीरदास योगिक क्रियाओंकों भी बाह्य आचार ही मानते थे | वे उन सारी 
क्रियाओंको सहजावस्थाकी प्राप्तिका कारण नहीं मानते थे। उनके मतसे इन 
क्रियाओके द्वारा प्राप्त शत्य-माव ( या ख-सम भाव ) शराबीके नशेकी भोति 
अस्थायी है। योग-द्वारा प्राप्त शम-भाव है तो ठीक पर शाश्वत नहीं है | 
शाश्वत है सहज समाधि, सहज भजन | अनहृदनाद बजता ठीक है पर वही परम 
सत्य नहीं है, चरम वह है जो उसे बजाता है'। जो तोड़ भी सकता है और 
-जोड़ भी सकता है, जो बना भी सकता है और बिगाड़ भी सकता है। वह 
घड्दर्शनका विषय नहीं है और न छात्रंबे पाखण्डोंकी पहुँचके भीतर है और न 
जप-तप-पूजा-अचौका ही विषय है | शास्न्‍र लिख लिख कर लोगोंने लोगोंको धोखा 
ही दिया है। कबीरदासका कहना है कि योगी हो या जंगम सब झूठी आशा छे 
लेकर ही अपनी साधना कर रहे हैं | जे। चरम सत्य और परमतत्त्त है वह मक्तिसे 








१ वाजै जन्त्र नाद-धुनि होई । जो वजाबै सो औरै कोई ॥ 
वाजी नाचे कौतिग देखा । जो नचाबै सो किनहैं न पेखा ॥ 
“० झें० पृ० २३०-३१ 


श्छ कवीर 


ही मिल सकता है' | कैसा विपरीत है यह तमाशा ! अनहृद-नादकी दुराशामे 
फँँसकर ये योगी वहीँ चले गये जहँ शत्य है,---जहाँ कुछ भी नहीं है |--निरालुंच 
झून्यमें भटकनेवाले इस जीव ( योगी ) ने किसी ऐसे छाज-बचावनहारेकी परवा 
तक न की; उसका हाथ भी छोड दिया और खुद वेहाथ हो गया ! संसार 
सशयका शिकार है, काल-अहेरी सबको मार रह्म है। मलेमानसो, रामका सुमिरत 
करो | कालने चुटिया पकड रखी है, कोन जाने कहां और कंब दे सोरेगा |-- 

अनहृद-अनुभवकी करि आसा। 

देखो यह विपरीति तमासा ! 

इह्टे तमासा देखहु (रे ) भाई | 

जहवों सुन्न तहीं चलि जाई । 

धुन्नहिं बॉध सुन्नहिं गयऊ | 

हाथा छोडि बेहाथा मयऊ ॥ 

संतय सावज सब संसारा । 

काल-अहेरी सॉझ-सकारा ॥| 

सुमिरन करहू रामका, काल गेहें कर केस ! 


नाजानों कब सारिहै, का घर का परदेस £ 
“-जींजक ० रसेनी १९ 


इ भा 
श्ज 


न भ 
यह अनहदकेा बजानेवाला, शरणायत-रक्षक काछ-अहदेरीका नियामक अपरंपार 
महिमाशाली राम कोन है 
१ भाई रे बिरके दोत्त कबीरके, यहु तत वार वार कासों कहिये ॥ 
भांगण-घडण-संमारण-संत्रथ ज्यूँ राखे त्यूँ रहिये ॥ 
आल्म-दुनी सबै फिरि खोजी दरि-बिन सकल गजानां | 
छह-दरसन-छथानवे-पाखण्ड आकुछ किनहूँ न जाना ॥ 
जप-तप-सजम-पूजा-अस्चा जोतिग जग बीराना । 
कायद छिख्ि लिखि जगत भुलानां मन ही मत न समानां 
कहें कद्ीर जोगी अरु जेगम ए सव झूठी आसा | 
शुरुअताद रटो चात्रिंग ज्यों निहचै भगति निवासा ॥ 
+--कें० झे० पद ३४ 





८ ब्रह्म और माया 


सभी परम्पराये इस बातका समर्थन करती हैं कि कबीरदासका रामानंदके साथ 
संबंध था। कबीरदासने स्वयं स्वीकार किया है कि रामानंदने उन्हें चेताया था 
पर क्‍या चेताया था और स्वयं क्‍या चेते हुए थे इस विषयमें नाना मुनियोंके 
नाना मत हैं| प॑० रामचंद्र शक्ने लिखा है कि “ तत्वदृष्टिस रामानुजाचार्यजीके 
मताबलूंबी होनेपर भी अपनी उपासना इन्होंने अछग की | इन्होंने उपासनाके 
'लिये बैकुण्ठनिवारसी विष्णुका स्वरूप न छेकर छोकमे छीला-विस्तार करनेवाले उनके 
अवतार रामका आश्रय लिया। इनके इष्टदेव राम हुए और मूल-मंत्र रामनाम | 
»«“कर्मके क्षेत्रम शास्त्रममयोदा इन्हें मान्य थी पर उपासनाके क्षेत्रम किसी 
ग्रकारका छौकिक प्रतिबंध ये नहीं मानते थे | सब जातिके छोगाँकी एकत्र कर 
शम-भक्तिका उपदेश ये देने छऊगे और रामनामकी महिमा सुनाने लगे ।...इनकी 
उपासना ; दास्‍््य-भावकी थी. ..( इन्होंने ) अ्क्ष-सूजपर आनन्द-भाष्य, श्रीमद्‌- 
भगवद्दीतामाष्य, वैष्णब-मतातर-भास्कर, श्रीरामाच॑ना-पद्धति आदि कई ग्रन्थौकी 
रचना की जिनमेंसे अब बहुतोंका पता नहीं छगता ” ( शुक्क ० १२२-४)। 
खेद है कि झुक्क॒जीने यह नहीं लिखा कि ऊपर बताई हुई पुस्तकीमे जो लापता हैं 
वह कौन कोन हैं ओर जो बची हैं वे कोन हैं तथा अपना उक्त मत झुक्कजीने 
किन पुस्तकॉके आधारपर स्थिर किया है। उन्होंने श्रीरामानंददिग्विजय और 
वैष्णवमतान्तर-भास्करसे दो श्लोक अपनी पुस्तकमें उद्धत किये हैं और इसीलिये 
यह अनुमान किया जा सकता है कि इस मतको झुक्कजीने इन्हीं दो पुस्तकोंके 
आधारपर स्थापित किया होगा | मुझे ये पुस्तके देखनेकी नहीं मिलीं और उनके 
अतिपादित मतको उपयुक्त उद्धरणकि रूपमें मान लेनेके सिवा कोई चारा नहीं 
है | पर कुछ पण्डितोंका दावा है कि रामानन्दजी और चाहे जिस दृष्टि रामानुजके 
मताबलूम्बी क्यों न रहे हो तत्वदश्सि तो वे उनके मतावरूम्बी नहीं ही थे | कुछ 
दूसरे पण्डित ठीक इसके विरुद्ध मतका प्रातिपादन करते हैं, वे तत्तदृष्सि तो 
रामानन्दको रामानुजका अनुयायी मानते हैं पर उपासना-पद्धतिमें एकदम अलग | 
इसमें कोई संदेह नहीं कि सारी परुपराये रामानन्दका रामानुज-सम्प्रदायसे 


श्द्ध कबीर 


सम्बन्ध बताती हैं पर साथ ही कुछ ऐसी दलीलें भी उपस्थित की गई हैं 
जिनसे इस अनुमानकी पृष्टि होती है कि दोनों आचार्योका सम्बन्ध दूरका ही था | 
कहा गया है कि रामानंदके प्रवर्तित सम्प्रदायमें राम और सीताकी जिस प्रकार 
एकमात्र परमाराध्य माना जाता है उस प्रकार रामानुजके प्रवर्तित श्रीवैष्णव- 
सम्प्रदाय नहीं । श्रीवेणव लोग सभी अवतारोंकी उपासना करते हैं। फिर 
रामानंदी लेगोंमें जे| मंत्र प्रचाडित है वह भी रामानुज-संप्रदायके मत्रसे मिन्न है। 
लनका तिलक भी यर्थपि रामानुजी सतके तिछूकस मिलता-जुलता है फिर सी 
हू-ब-हू वही नहीं है, थोड़ा भिन्न है। स्वये रामानंदजी त्रिदण्डी सेन्यासी नहीं 
थे, यह भी सिद्ध किया गया है। फिर और भी एक विचारणीय बात है। रामा- 
नंदी संप्रदायका नाम हू-ब-हू वही नहीं है जे रामानुजीय संप्रदायका | इस 
प्रकार नीचे लिखी तालिकासे स्पष्ट हो जायगा कि दोनों सेप्रदायोमं सभी महत्व" 
पूर्ण बातोमें भेद है । 


रामानुजीय रामानंदीय 
सप्रदाय--- श्रीवैष्णव॒ सम्प्रदाय श्री सम्प्रदाय 
मत्रू--- 3“ नमी नारायणाय आओ रामाय नमः 
भाष्य-- श्रीमाष्य आनंदमाष्य 


फिर भी परम्परासे रामानंदका संबंध रामानुजीय सम्प्रदायंत सिद्ध है। इसका 
समाधान इस प्रकार किया गया है; अनुमान कर लिया गया है कि तामिल 
देशमे बहुत पुराने जमानेते कोई राम-सम्प्रदाय चला आ रहा था जो कमी भ्री- 
वैष्णव अन्तर्मुक्त हो गया था। रामानंद उसी संग्रदायके आचार्य थे। कहा 
गया कि ऐसा मान लेनेस सभी बातोंकी सन्तोषजनक सीमांसा हो जाती है| । 
पहले एक संशय खड़ा करके फिर उसका समाधान करनेका प्रयत्न भारतीय 
साधना और साहित्यक इतिहासमें यह अकेला ही नहीं है। 

इधर पं० वैषण्णवदासजी भिवेदी न्यायरत्न वेदान्ततीयने * कल्याण 'में एक 
लेख लिखा है| उसमें रामानंदाचार्यके आनंदभाष्यके आधारपर बताया गया है 
कि आचार्यने ( शमानंदने ) विशिश्द्वैत मतको ही ब्रह्म-चूत्र-सम्मत बताया है | 
अर्थात्‌ तत्त-दृष्टिसे वे रामानुजके मतकी ही मानते थे | इस प्रकार “ समानंदा 


नि 
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चार्यनने अनम्यमीक्तको ही मोक्षका अव्यर्वाहितोपाय माना है, प्रपततिको 
मोक्षका हेतु माना है, कर्मको भक्तिका अंग माना है, जगत्‌का अभिन्न 
निमित्तोपादानकारण ब्रह्मको माना है । जीवोका परस्पर भेद और नानात्व 
माना है । तयैव जीवोका स्वरूपतः अणुत्व, कतुंत्व, भोक्तत्व, ज्ञातृत्व 
और नित्यत्व इत्यादि माना है | जीवोका अहासे भेद माना है। विद्योपकारिका 
वर्णीअरम-व्यवस्थाका स्वीकार किया है । विवर्तवादंका वारंवार प्रत्याख्यान 
किया है । “ नारदपंचरात्र की बहुधा प्रमाण-रूपंत स्वीकार किया है । 
£ निर्विशेष-ब्रह्म का अनेक स्थरोपर निरास करके “ सविशेष-ब्रह्म का प्रतिपादन 
किया है । 'सत्ख्यातिवांद को स्वीकार किया है और बेदोँका अपोस्षेयत्व माना 
है। ” ' चूँकि इस मतके लिये आनेद-भाष्यके उद्धरण उद्धृत किये गये हैं इस 
लिये फर्कुदरके अनुमानाश्रित मतकी अपेक्षा यह निश्चय ही अधिक मान्य है। 


परन्तु एक दूसरी दलील जे फर्कुहरने पेश की है, काफी वजनदार है। कहा 
जाता है कि रामानंद ही पहले पहले * अध्यात्म-रामायण ” और 'अग्रस्त्यसुतीश्ण- 
संवाद ” अपने साथ ले आंबे थे और इस बात तो कोई संदेह ही नहीं कि 
उनके सम्प्रदायमे इन ग्रंथोका आज भी बहुत समादर है | प्रसिद्ध राम-भक्त गोसाई 
तुल्सीदासजीके “ रामचरित-मानस पर अध्यात्म-रामायणका प्रभाव सबको मारूम 
है । आज भी रामानंदी वैष्णव इन ग्रथोंको संप्रदायमान्य ग्रंथ मानते हैं, और यह 
आश्रययकी बात है कि ये ग्रंथ विशिष्ठद्वेतकी अपेक्षा शाकर-अद्वेत-मतकी ओर अधिक 





१ 'परिणामवाद? अथौत्‌ अव्यक्त प्रकृतिपे उत्तरोत्तर विकार था परिणामद्वारा सश्टिका विकास 
अपने आप होता हैं ऐसा साख्य-शाखका मत हैं । < आरंभवाद, ? अथात्‌ ईंदवरकी श्च्छापे 
परमाणुद्दारा सष्टि होती है, ऐसा न्याय-शालका मत है । इन दोनेंके विरुद्ध भद्दैतवेदान्ती 
/विवत॑वाद'की मानते है ।--अथात्‌ जगत बह्मका विवर्त या कल्पित रूप है, ऐसा मानते हैं । 
सीपीकी यदि कोई अमवश चाँदी ममज्ञ के तो चॉदीको सीपीका विव्ते कहा जायगा । रामा- 
मुजीय मतमें 'परिणामवाद/को माना जाता है। दूधका विक्षत रूप दही है, वह अन्य वस्तु 
तो हो जाता है पर यद्द नहीं कहा जा सकता कि वह दूधसे भिन्न ही है ! परिणामवाद और, 
विवर्तवादकी 'सत्कायेवाद” या “ सत्ख्यातिवाद ? कहते हैं. और आरंभवादको 'असत्कारबादः | 
माघ्ववेदान्ती भी नेयायिकोंकी मोंति 'असत्कायवादी? हैं । 

३ हिन्दुत्व, ६० ६८४-६८७ 
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श्रुक्के हैं (तु० अध्यात्म रामायण १,३२-५१)| म० म० पं ० गिरिधर शर्मानीने 
सप्रमाण सिद्ध किया है कि ग्रोस्वामीजीने रामायण अद्दैदमतका ही मान्य समझा 
है (तुलसी ग्रेथावली, नि० ६३-१३०) | इस प्रकार यह अनुमान असंगत नहीं 
जचता कि रामानंदजीके मतमे भक्ति ही सबसे बढ़ी चीज थी, तत्तवाद नहीं। उनके 
शिध्योम और सम्प्रदायमें अद्वित-वेदान्तका पूर्ण समादर है, यद्यपि वे स्वयं 
विशिष्टद्वेत-बादके प्रचारक थे | इसी तरह उनके शिष्योर्मे केबल एक बातको 
छोडकर अन्य बातंमें काफी स्वतेत्रताका परिचय पाया जाता है। वह बात है 
भक्ति--अनन्य भक्ति | उनके कितने ही शिष्य उनकी मोति वर्णाभ्रम-व्यवश्थाको 
नहीं मानते, जीवॉका तब्रह्मते भेद नहीं मानते और कितने ही यह तक नहीं मानना 
चाहते कि “ दिव्य गुणोंसे भगवानका सगुणत्व भी सिद्ध होता है और संपूर्ण 
वेदान्त-शासत्र सगुण-ब्रह्मका ही प्रतिपादक है ( १,१-२ ) । केवल एक ही बात 
उनके स्व शिष्योगें समान भावसे समाहत है : अनन्यभक्ति ही मोक्षका 
अव्यवहित उपाय है । प्रपत्ति या शरणागति ही मोक्षका परम साधन है !। 
ऐसी हाल्तमें यह प्रश्न बहुत कुछ गौग हो जाता है कि कबीरने जो कुछ 
रामानंदसे चेता था वह रामानंदके चेते हुए ज्ञानका कौन-सा रूप है| रामानंदके 
प्रधान उपदेश अनन्य-भक्तिकों कबीरने शिरसा स्वीकार कर लिया था। बाकी 
तलज्ञानकों उन्होंने अपने संस्कारों, रुचि और शिक्षाके अनुसार एकदम नवीन 
रूप दे दिया था। अवतक हम डनके सेस्कारोकी ही चर्चा करते आये हैं | यहें 
वेदान्त-शासत्रके उन सामान्य सिद्धान्तेंकी चर्चा कर लेना आवश्यक है जिमका 
प्रभाव उनके पर्दों और साखियोंमें है ओर, खूब संभव है, जिनका शान उन्हें 
रामानंदजीके सत्संगस प्राप्त हुआ था। यही ज्ञान कवीरदासकी अक्खड पिद्धो 
और योगियोकी परम्परासे अलग कर देता है। कबीरके विद्यार्थीक लिये इसका 
बहुत महत्व है । 
यह स्मरण रखना चाहिये कि जब हम शेकर, रामानुज और शमानंदके वेदान्त- 
मतकी चर्चा करते हैं तो हमारा मतलब एक पूंरे तत्ववाद ( फिलासॉफिकल 
सिस्टम ) से होता है. किन्तु कबीरकी वाणियाँ वह चीज़ नहीं हैं । बेदान्त-मतकी 
पॉच मोटे विमागेंमिं वॉँट लिया जा सकता है; घर्मविज्ञान ( थि्योलनेजी ); 
सश्टितत्व ( कास्मोलॉजी ), अतःकरणविज्ञान ( साइकोलॉजी ), मोश्नविशञन 
( लिवरेशन ) और जन्मान्तर-व्यवस्था | इनमें प्रथम और अन्तिमके विपयर्म तो 
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कबीरदासने स्पष्ट भाषामे अपना सतत व्यक्त किया है पर बाकी तीनके विषय 
उनका मत अनुमान-सापेक्ष ही है | 

वेदान्तशालके अनुसार मनुष्यका सबसे बड़ा लक्ष्य या पुरुषार्थ मोक्ष है,--- 
मोक्ष अथांत्‌ छुटकारा | यह संसार दुःखरूप है ओर मोक्ष त््म-स्वरूप ही है। अन्य 
दर्शनोकी भांति वेदान्त इसे प्राप्य नहीं मानता | कहा गया है कि मनुष्य जब 
जान जायगा कि वह क्या है, और उसके आत्माका बढ़े आत्मासे,--अथौत्‌ 
परमात्माते क्या सम्बन्ध है तो वह छूट जायगा | क्योंकि वह जे छूट नहीं रहा 
है, उसका कारण अज्ञान है या फिर गृल्त ज्ञान है। इसीलिये सही ज्ञान ही 
छुटकारा है | इस सही श्ञानकों “विद्या ” कहते हैं | इसलिये  विद्याका एकमात्र 
विषय है “आत्मा या ब्रह्म॑ंका ज्ञान | यही कारण है कि इस विद्याको 
'आत्मविद्या', “आत्मविज्ञान, 'ब्रह्मवेद्या ओर “ब्रह्मशान' शब्दसे पुकारते हैं | 

यह जे| ब्रह्मकी जानकारी है वह दो प्रकारकी होती है। एकको ऊँची 
जानकारी या 'परा विद्या' कहते हैं और दूसरीको घटिया जानकारी या 'अपरा विद्या! | 
पहले प्रकारकी जानकारी ( परा विद्या ) ही ठीक ठीक समझने ( सम्यगूदर्शन ) 
में सहायक है, इसका एकमात्र फल मोक्ष है। दूसरी जानकारी ( अपरा विद्या ) 
का लक्ष्य ब्रह्मोपासना है |इससे कम-सम्रद्धि होतीहै, सुख और कल्याण 
( अभ्युदय ) प्राप्त होते हैं और घीरे धीरे मुक्ति मी मिल सकती है (क्रममाक्ति)। 
पहली विद्याका बिषय परब्रह्म है, दूसरीका अपरंत्रह्म । 

श्रुतियोंके परिशीलनसे स्पष्ट ही जान पडता है कि ऋषियोके मस्तिष्कमें ब्रह्मके 
दे स्वरूप थे: एक गुण, विशेषण, आकार और जपाधिसे परे,--निर्गुण, निर्विशेष, 
निराकार और निरुषाधि; और दूसरा इन सब बातीसे युक्त अर्थात्‌ सगुण, सविशेष 
साकार और सोपाधि । पहला परंब्रह्म है ओर दूसरा अपरंत्रह्म | आपात हृष्टिसे 
ऐसा जान पड़ता है कि यह बात एकदम असंगत है कि एक ही वस्तु एक ही 
साथ सगुण भी हो और निर्गुण भी, साकार भी हो और निराकार भी, सविशेष 
भी हो और निर्विशेष भी, सोपाधि भी हो और निरुपाधि भी। इसके उत्तरसें 
वेदान्ती लोग कहंते हैं कि ब्रह्म अपने आपमे तो नि्गुण, निराकार, निर्विशेष और 
निरुपाधि ही है परन्तु अविद्या या गृल्तफहमीके कारण, या उपासनाके लिये हम 
उसमें उपाधियों या सीमाओंका जारोप करते हैं। वस्तुतः सोपाधिक बलह्म भ्रम-सान 
है, ठीक उसी तरह तो नहीं जिस तरह सीपीकी चेंदी समझना समझनेवालेका 
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भ्रम-मात्र है, असलम वह आश्रम है; फिर भी गछतीसे यदि कोई सीपीको 
चांदी समझ ले तो भी सीपी सीगी ही रहेगी, चोंदी नहीं हो जायगी । इसी प्रकार 
निर्गुण और निरुषाधि ब्रह्मको जब हम गछतीस सगुण और सोपाधि मान लेते है 
तब मी बस्तुतः हमीं भ्रममें होते हैं, ब्रह्म तो नियुणका निर्शुण और निरुषाषिका 
निय्यावि ही वना रहता है | इसीलिये जो * पर निर्गुण ब्रह्म है उसे श्रुतियों वार 
बार इस प्रकार प्रकट करती हूँ ““ वह मोटा भी नहीं, पतला भी नहीं, छोग भी 
नहीं, बढ़ा भी नहीं, छोहित भी नहीं, स्नेह भी नहीं, छायायुक्त भी नहीं, अन्धकार 
भी नहीं, वायु भी नहीं, आकाश भी नहीं...” इत्यादि (दृह्दारण्यक २।८।८); 
या “ यह मी नहीं, वह भी नहीं,--नेति नेति ( वद्दी २-३-६ ); ” था “ वह 
शब्द-रहित, स्पर्शरहित, रूपरहित व्ययराहित, रसरहित, गन्घरहित है. ( कठ० 
३-१५) ” इत्यादि | किन्तु ये सभी बातें अतद्याव्त्ति रूपते कही गई हैं अर्थात्‌ 
इस प्रकारके कथनका अथ यह है कि  परंत्रह्म ” समस्त ज्ञात वस्तुओं, गुणों 
ओर विशेषणोंसे विलक्षण है | इसका अभावरूप अर्थ नहीं है | कबीरदातने इस 
शैलीका आश्रय करके भगवानके विषयमें अनेक पद गाये हैं। । 
भावरुपसे कहनेके लिये वेदान्ती छोग दो-तीन शब्दोंका व्यवद्वार करते हैं । 
सर्वाधिक ग्रचलित शब्द दें सत्‌ ओर चित्‌। इन दो अाब्दोंसे वेदान्ती बताना 
चाहते हैं कि “ ब्रह्म है? ( सत्‌ ) और वह “ चैतन्यस्वरूप ' ( चित्‌ ) है। जिस 
प्रकार नमकके ढेलेगे बराहरसे भीतरतक सर्वन्न नमकीनी ही नमकीनी है उसी 
प्रकार ब्रह्म भी झुरूसे आखिरतक केबल चैतन्य ही चैतन्य है | इन दो माव- 
रुपेके अतिरिक्त एक और मावरूप भी परवर्ती वेदान्त-अन्येम महत्वपूर्ण स्थान 
अधिकार कर सका है| वह है आनन्द | अर्थात्‌ त्रत्म आनन्दस्वरुप है। किसी 





कला 





१ छुल०--रामके नांइ नौंसान वागा । ताका मरम न जानें कोई । 
भूस-पिपा-गुण वाके नाहीं । बट घट अन्तरि सीई ॥ 
चेद-विवर्नित मेद-विवजित विवजित पाप रू पुर्न्य 
श्यांन-विवर्जित ध्यान-विवजित विव्जित आस्थृूछ सुर्न्य । 
भेष-विवर्नित भीख-विवर्जित विवजित उ्चभक रूप । 
कई कबीर तिहदु-लोक विवर्जित ऐसा तन्त अनूर्प ॥ 
क० अं० पद, २१९ 
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किसी पण्डितने कहा है कि शुरके ग्रन्थोंमिं इस वातको इतना महत्त्वपूर्ण नहीं समझा 
गया है| शायद इसलिये कि वह दुःखामावका ही रुप है क्योंकि श्रुतिमें ही कहा 
गया है कि व्यावहारिक रुपमें ब्रह्म-मिन्न सब्र कुछ दुःखल्प है (बृह० ३,४, २), 
इसका मतलब यह हुआ कि जो कुछ हम देख रहे हैं, ब्रह्म उससे मित्र है और 
जो कुछ हम देख रहे हैं वह दुःखरूप है इसलिये ब्रह्म दुःखामावरूप है | 

छेकिन श्रुतिमें त्रक्षको और भी दो प्रकारस कहा गया है; (१) “वह 
सब कुछ करनेवालछा है, सब कामनाओंसे भरा-पूरा है, सब रसोंका आश्रय है, 
स्व गन्धमय है ”.. इत्यादि ( छान्दोग्य ३-१४ ); फिर “ अप्नि उसका सिर 
है, सूर्य-चन्द्र ओखें हैं, दिशाये कान हैं ”. ..( मुण्डक० २-१-४ ) इत्यादि | 
इन वाक्योमें स्पष्ट ही ब्रह्म॑ंगर सीमाओंका और गु्णोका आरोप किया गया है | यह 
इसलिये कि यहीं लक्ष्य ज्ञान नहीं, उपासना है | अह्मका इस प्रकार सोपाधिक, 
सविशेषक और सगुण रूप विचार करनेवालेका उद्देश्य शान नहीं होता, डपासना 
हुआ करती है । ऐसा करनेसे मोक्ष या निःशेयसकी सिद्धि नहीं होती, अभ्युदय 
या कल्याणकी प्रात्ति होती है | इससे स्वर्ग मिल सकता है, अपवर्ग नहीं । परूतु 
जो साधक उत्तम जानके अधिकारी नहीं हैँ वे इस मार्गस चल कर भी धीरे धीरे 
मुक्ति पा छेते हैं। ( २ ) कमी कभी ब्रह्मको श्रुतिमें * छोटेस छोटा ', ' अंगुष्ठ- 
मात्र पुरुष,”  हृदय-कमल-बासी ' और “ वामन ? आदि भी कहा गया है | ऐसे 
स्थलोपर अमिप्राय जीवात्मास होता है | 

यह जो गुणमय अपसंतह्म है उसीपरस वेदान्त-शात्रका ईश्वर्सम्बन्धी विचार 
विकसित हुआ है। इस गुणमय ईंब्वरसे ही संसारका कारबार चलता है। यही 
जीवकी उसके कर्मोंके शुभाशुभ फलका दाता है | सायावादी वेदान्ती कहते हैं कि 
मायोपाधिक चैतन्य हीं परमेश्वर है | इसे और मायाकों ठीक ठीक समझनेके 
लिये थोड़ा ओर भी अवान्तर प्रसंग उठाना पड़ेगा | 

साधारणतः समस्त भारतीय मनीषियोंनि इस शुणमय जगतपर विचार करके 
यह निष्कर्ष निकाला है कि इसमें दे अत्यंत स्पष्ट तत्व हैं: एक शाश्वत है, 
दूसरा परिवर्तनशीछ; एक सदा एक-रस है, दूसरा नाशमान्‌ ; एक चेतन है, दूसरा 
जड़ | मतभेद तब शुरू होता है जब उनके संब्रंधोंपर विचार किया जाता है | 
एक तरहके पंडित हैं जो इन दोनों तल्वोको स्वतंत्र मानते हैं,---इन दोनोंका 

१ उपासक० पूृ० इ४ण७ 
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संबंध केवल योग्यताका संबंध है, परंतु दूसरे आचार्य हैं जो मानते हैं कि वस्तुतः 
इन दोनोंकी सत्ता नहीं है, दूसरा पहलेकी ही शक्ति है ! पहलेका आत्मा कहते हैं, 
साख्यवादी उसे “ पुरुष ” कहते हैं और दूसरे तत्त्वका प्रकृति या माया कहते 
हैं | गीतामे मगवानने प्रकृतिको अपने ही अधीन बताया है और कहा है कि मेरे 
द्वारा नियोजित होकर ही प्रकृति इस सचराचर सृष्टिको प्रसव करती है ( गीता-- 
९, १० ) | बेद-बाह्य बोद्धादि संप्रदायके लोग यह मानते हैं कि यह चेतन 
सत्ता साधनाके द्वारा जब प्रकृतिके बंधनोसे मुक्त होती है तो उत्ती प्रकार छप्त हो 
जाती है जिस प्रकार दीपककी छौ; परतु इस बातमे वे भी विश्वास करते हैं कि 
शरीर और इंद्रियादिकी अपेक्षा वह वस्तु अधिक स्थायी है। वह सैकड़ों जन्म 
ग्रहण करनेके बाद सैकड़ों शरीरों और इंद्वियोंसे युक्त हो लेनेंके बाद “निर्वाण की 
अवस्थाकी अर्थात्‌ बुझ्ञ जानेकी अवस्थाको प्राप्त होती है । 

साख्यशार्नरियोंके मतसे पुरुष अनेक हैं और प्रकृति उन्हें अपने मायाजालमे 
बेंधिती है। पुरुष विश्युद्ध चेतन-स्वरूप, उदासीन और ज्ञाता है। जब तक उसे 
अपने इस स्वरूपका ज्ञान नहीं हो जाता, तमी तक वह प्रक्ृतिके जालमे फेंसा रहता 
है | यह दृश्यमान जगत्‌ वस्तुतः प्रकृतिका ही विकास दै। प्रकृति सत्व, रज 
और तम इन तीनो गुणोकी साम्यावस्थाका नाम है। सोरे दृश्यमान जगत॒को 
साख्यवादी प्रधानतः चार भागोम बॉस्ते हैं: ( ११) प्रकृति, ( २) प्रकृति- 
विक्ृति, ( ३ ) विक्ृति, ( ४ ) ननप्रकृति-न-विक्ृति । चौथा “पुरुष है जो न 
प्रकृति ही है और न उसका विकार ही ( साख्य-कारिका--रे ) | बाकी तीनमें 
प्रकृति! तो अनादि ही है | प्रकृतिस 'महान' या शुद्धि तत्व उतचन्न होता है, उससे 
“हेंकार और उससे पाँच 'तन्मात्र' ( अथात्‌ शब्द-तन्मात्र, स्पर्श-तन्मात्र, रूप- 
तम्मात्र, रस-तन्मात्र, गंध-तस्मात्र ) उत्तन्न हुए हैं | एक तरफ तो “महान! या 
बुद्धितत्ब' मूल प्रकृतिका विकार है और दूसरी तरफ अहंकारकी प्रकृति भी है । 
इसी प्रकार अहकार और पंचतन्मात्र भी एक तरफ तो क्रमशः महान्‌ और 
अहंकारके विकार हैं और दूसरी तरफ क्रमदः पंचतन्मात्र और पंच महाभूतादिकोकी 
प्रकृति भी हैं| यही कारण है कि सांख्यशाज्री इन्हें प्रकृति-विक्ृति कहते हैं । इस 
तरह महान्‌ , अहंकार और पचतन्मान्र ये सात तत्व प्रकृति-विक्ृति हुए | इनसे पॉच 
आर्नेद्रियों ( कान, ्वचा, आँख, ससना, नाक ) और पॉंच करमेंद्रियों। ( हाथ, पाँव, ' 
जीम, पायु, उपस्थ ) हैं। इन दस इंद्रियों, मन और पेंच महाभूतों ( अर्थीत्‌ 


ब्रह्म और माया १०३ 


पृथ्वी, जछ, तेज, वायु ओर आकाश ) को विक्ृति कहते हैं। इन्हीं पत्चीस 
तत्वोसे सारी सृष्टि बनी है | किंठ वेदाती लोग प्रकृति और उसके विकार-स्वरूप 
२३ पदार्थोंकी स्वतंत्र सत्ता नहीं मानते । उनका मत है कि व॒स्तुतः एक परऋनह्ष 
ही वास्तविक सत्ता है। हम अज्ञानवश इस नाम-रूपात्मक्ष जगतको वास्तविक 
समझने लगते हैं | 

जो हो, इस विषयमे भारतीय दाशनिकोम प्रायः कोई मतभेद नहीं कि आत्मा 
नामक एक स्थायी वस्तु है जो बाहरी दृश्यमान लगतके विविध परिवर्तनोंके 
भीतरसे गुजरता हुआ सदा एक-रस रहता है | ये सभी पाडित स्वीकार करते हैं कि 
जब तक शान नहीं हो जाता, तब तक यह आत्मा जन्म-कर्मके बंधनसे मुक्त नहीं 
हो तकता। अब प्रश्न यह है |कि यदि यह पुरुष या आत्मा उदासीन है, या 
दु/ख-सुखसे परे है, और चित्स्वरूप है तो जन्म और कमके बंधनमें पड़ता कैंसे है 
और मृत्युके बाद एक जन्मका कर्मफल दूसरे जन्ममें ढोकर ले क्यों कर जाता है ! 
जो निर्गुण है, उसे आधार बनाकर पाप और पुण्यके फल कैसे दूसरे जन्ममें 
पहुँच जांते हैं! क्योंकि यह तो सभी मानते हैं कि कर्मफल जड़ हैं, अतः उनमें 
इच्छा नहीं होती, इसलिए यह तो साफ प्रकट हैं कि वे इच्छापूर्वक आत्माका 
पीछा नहीं कर सकते, फिर यह कैसे संभव है कि इस जन्मका कर्मफल दूसरे 
जम्ममे मिलता ही हो ! सीधा जबाब यह है कि ईश्वर इस व्यवस्थाका इस ढंगसे 
चला रहा है, परन्तु यह उत्तर युक्तिवादी दाशनिकोंकी पसन्द नहीं है। वे उसका 
और कोई कारण बतांते हैं । देखा जाय, यह बात कैसे संभव होती है ! 

इस प्रश्नका उत्तर देनेके लिए. शास्त्रकारोंने लिंग-शरीरकी बात बताई है| यह 
तो निश्चित है कि आत्मा एक शरीरसे दूसरेमे संक्रमित होता है। गीतामें मगवानतने 
कहा है कि जिस प्रकार मनुष्य पुराने बस्चको छोड़कर नया धारण करता है, 
उ्ी प्रकार आत्मा जीर्ण शरीरको परित्यागकर नवीन शरीर धारण करता है 
(गीता २-२२ ) | इसी प्रकार बुहृदारण्यक उपनिषदमे बताया गया है कि 
जोक जिस प्रकार एक तृणसे दूसरेपर जाते समय पहले अपने शरीरका अगला 
हिस्सा रखती है और फिर बाकी हिसस्‍्सेको खींच लेती है, उसी प्रकार 
आत्मा पुराने शरीस्‍्की छोड़कर नये शरीरमें प्रवेश करता है ( बृहदारण्यकाप- 
निषद्‌ ४, ४३ ) ! इससे केबल इतना ही जाना जा सकता है कि आत्मा 
स्वयं ही दूसरे शरीरमें प्रवेश करता है; पर उदाहरणसे सिद्धात निकालना 
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ठीक नहीं, क्योंकि उदाहरण केवल क्रियाके एक अंशके लिए. ही प्रयुक्त 
होता है | उपनिषदोम बारबार कहा गया है कि आत्माके साथ सूक्ष्म या 
लिंग-शरीर भी जाता है । बृहदारण्यकर्म बताया गया है कि यह आत्मा विज्ञान, 
मन, ग्राण, श्रोत्र, एथ्बी, जल, वायु, आकाश, तेजस , अतेजसू , काम, अकाम, 
क्रोध, अक्रोच, धम और अंधर्म इत्यादि सब कुछ लेकर निर्मत होता है। यह 
जैसा करता है, बैता ही फल पाता है ( बृहदारण्यक ४,४,५ ) | इसका अर्थ 
यह हुआ कि आत्माके साथ ही साथ बुद्धि, मन, प्राण और समस्त घर्माधर्म तथा 
तन्मात्रगण बेंधे होते हैं। साख्यकारिकामे ( साख्य-कारिका ४० ) करीब करीब 
इन सभी बातोंकी एक शब्दम “ छिंग-शरीर ” कहा गया है। बताया गया है कि 
प्रकृतिके विकारस्वरूप तेईंस तस्वोंमें अंतिम पॉच तो अत्यंत स्थूछ हैं, बाकी 
अद्वारहें तत्त्व झत्युके समय पुरुषके साथ ही साथ निकछ जाते हैं| जब तक 
पुरुष ज्ञान प्राप्त किये बिना मरता है, तब तक ये तत्त्व उसके साथ साथ लगे होते 
हैं| अब, यह तो स्पष्ट ही है कि इन अद्ठारह तस्लोमिंसे प्रथम तेरह अर्थात्‌ बुद्धि, 
अहंकार, मन और दस्सों इंद्रिय तो प्रकृतिके गुण-मात्र हैं, उनकी स्थितिके लिए 
किसी ठोस आधारकी जरूरत है | वे बिना आधार रह ही नहीं सकते | बस्तुतः 
पच तम्मात्रेको मृत्युके समय आत्माका अनुसरण करते जो बताया गया है, वह 
इसीलिए, कि ये तन्मात्र उक्त तेरह तत्वोँंको वहन करनेकी लामर्थ्थ रखते 
है,--ये अपेक्षाकृत ठोस हैं। जब तक मनुष्य जीता होता है, तब तक तो 
उसका स्थूछ शरीर इन गुणोंका आश्रय होता है, पर जब वह मर जाता है 
तब पंच तन्मात्र ही इन गुणोंके वाहक होते हैं ( साख्यकारिका ४१ )। 
उपनिषदेमें इसी बातको और ढंगसे कहा गया है | इनके अनुसार प्रकृति या 
भाया कोई ख्ततंत्र वस्तु नहीं है, केवल ब्रह्म या आत्माका ही नामरूपात्मक स्वरूप 
है। बदलनेवोली वत्ठु नाम और रूप है और स्थिर शाइवत वस्तु आत्मा है, ठीक 
डनी प्रकार जिस प्रकार हार, अँगूठी, कंकंण आदिमें बदलनेवाली वस्तु नाम 
ओर रूप है, पर हिथिर वस्तु सोना है| नाम-रूपका आवरण सर्वत्र एक-सा ही नहीं 
है । कहीं वह गाढ़ा है, कहीं पतला । इसके भी नाना स्तर हैं | जड़ है, चेतन 
है; फिर चेतनकी भी छाखें। योनियाँ हैं| इन सब योनियोमें मनुष्य-योनि ओए्ठ है | 
आत्मके दो आवरण हैं। पहछा आवरण तो शुक्र-शोणित-निर्मित शरीर है। 
इसीको उपनिषदोर्भे अन्नमव-कोष कहा गया है | दूसरा आवरण अधिक सूक्ष्म 
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- है। उसमे क्रमशः प्राणमय, मनोमय, ज्ञानमय और आनंदमय कोष हैं 
( तैत्तिरीय उपनिषद्‌ २,१,५; ३,२,६ ) | इसका अर्थ यह है कि स्थूछ 
शरीरकी अपेक्षा प्राण सूक्ष्म हैं, उनकी अपेक्षा मन, उसकी अपेक्षा ब्राद्ध और इन 
सबकी अपेक्षा अधिक सूक्ष्म आत्मा है। मगवानने गीतामें कहा है कि इ्द्रिय- 
गण पर (सूक्ष्म ) हैं, पर इनसे भी सूक्ष्म मन है और उससे भी सूक्ष्म 
बुद्धि है ओर इस बुद्धिस भी सूक्ष्म जो कुछ है, वही वह (आत्मा) है 
( गीता ३,४२ ) | व्थूछ अन्नमय कोषकी छोड़कर बाकी जो सब कोष हैं, 
उन्हें, इन्द्रियों और पंच तम्मात्रोको वेदान्ती लोग सूक्ष्म या छिंग-शरीर 
कहा करते है | जब मृत्युके बाद स्थूल देहसे आत्माका विच्छेद हो जाता है, 
तब भी लिंग-शरीरसे उसका छुटकारा नहीं होता | गीतामे कहा गया है कि 
आत्मा उसी प्रकार प्रकृतिस्थ मन और पॉच शानेद्रियोंकों खींचकर अपने साथ 
ले जाता है, जिस प्रकार वायु पुष्पादि आशभ्रयसे गंधघका (गीता १५, ७-८ ) | 
इस प्रकार शास््रकारोंका सिद्धान्त है कि मृत्युके बाद आात्माके साथ ही साथ एक 
लिग-दरीर जाता है, जो समस्त कर्मफलात्मक संस्कारोंको साथ ले जाता है | इस 
लिंग-शरीरमं जिन अद्वारह तत््वोंका समावेश है, उनमे बुद्धि-तत्त्व ही प्रधान है । 
वेदाती लोग जिसे ' कर्म ” कहते हैं, उसीको साख्यवादी बुद्धिका व्यापार, धर्म! 
या विकार कहते हैं | इसीको साख्यकारिकाम 'भाव' कहा गया है| जिस प्रकार 
फूलमें गंध ओर कपडेम रंग लगा रहता है, उसी प्रकार यह 'भाव' छिंग शरीस्में 
छूगा रहता है ( साख्य-कारिका ४० ) | 


यह कह सकना कठिन है कि यह जगत्‌ कब उत्पन्न हुआ था अर्थात्‌ इस 


१ वेदान्तमें कई प्रकारसे यह बात बताई गई है| कही इसके ये सन्नह मवयव वताए 
गए हें : पॉच शानेन्द्रियों, पाँच कर्मद्रियों, बुद्धि, मन और पॉच प्राण ( वेदान्त- 
सार, १३ )। फिर आठ पुरियोंका उल्लेंख हे । यह पुर्यश्ठक ही लिग-द्धरीर बताया 
गया है। जाठ पुरयों ये हें: १ पॉच शानेन्धिय, २ पंच कर्मेच्रिय, ३ मन, 
बुद्धि, अहंकार, चित्त, ४ पॉच प्राण, ५ पाँच भूत-सूक्ष्म था तन्‍्मात्र, ६ अविद्या, 
७ काम, ८ कर्म ( सुरेदवराचायंका पचीकरण वातिक ३१-३७ )। इसका और 
अन्य विधानोंका सामंजस्य रामतीर्थलिखित वेदान्तसार ( ११ ) की विह्वन्मनोर॑जनी 
टीकामें देखना चाहिए । ः 


(० कबीर 


भाम-रूपात्मक जड़-जगतकी स्थिति कब्से है। यह अनादि है, इसलिए यह 
कर्म-प्रवाह भी अनादि है। बुहृदारण्यक उपनिषद्से नाम और रूपके साथ कर्मकी 
भी गणना है ( बृहदारण्यक १,६-१ ) | बेदांती छोग यद्यपि इसे साख्यवादियोंकी 
भाँति स्वतंत्र तत्तत नहीं मानते, तथापि कर्म-प्रवाहको तो अनादि मानते ही हैं। 
आत्माको जब अपनी और प्रकृति या मायाकी वास्तविक सत्ताका ज्ञान हो जाता 
है, तभी वह कर्म-बंधसे मुक्त हो जाता है। मगवानते गीता कहा है कि शानकी 
अग्नि समस्त कर्मोको भस्मसात्‌ कर देती है ओर श्ञानसे बढकर कोई वस्तु पवित्र 
नहीं है ( गीता ४-२७-२८ ) | उपनिषदॉम ब्ह्मको सत्य-स्वरूप, शान-स्वरूप 
और आनंदस्वरूप कहा गया है ( तैत्तिरीय २,१; बृहदारण्यक ३-६-२२ )। 
ऐसा माननेके कारण समूचा हिंदू-साहित्य शानकी एक विशेष दृष्टिकोणसे देखता 
है | वह यह नहीं मानता कि ज्ञानकी प्राप्तिमे मनुष्य नित्य अग्रसर होता जा रहा 
है, उसकी दृष्टि चरम ज्ञान अपने आपमें ही है। यर्याप ज्ञान अनेत है, पर 
उसका अपना वास्तविक रूप भी वैसा ही है। इसलिए चरम और अनंत शानको 
पाना असंभव तो है ही नहीं, उसके साध्यके मीतर ही है । हिंदू साहित्यमें इसी 
लिए नित्य नवीन शानके अनुसंघानके प्रति एक प्रकारकी डदासीनताका भाव 
है। वह उस विद्याको विद्या ही नहीं मानता जे! मुक्तिका कारण न हो, जो 
मनुष्यकों कर्म-बंघनसे छुटकारा न दिल्म दे । इस बातने भी सोरे हिंदू साहित्यकी 
प्रभावित किया है । 
शालह्नकारोंने करमको समझनेके लिए. कई प्रकारके भेद किए, हैं | मनुस्मृतिमें 
कहा गया है कि कायिक, वाचिक और सानसिक : ये तीन प्रकारके कर्म हैं और 
उनकी गति भी उत्तम, मध्यम और अघम मेदस तीन प्रकारकी होती है| 
( मनु १२-३ ) | शातातपने सेकड़े प्रकारके पापों, उनके फलस्वरूप प्राप्त 
होनेवाले रोगोका उल्लेख किया है और उनके प्रायश्रित्तका भी विधान किया है। 
पुराणमिं कर्मावेषाकके विषयमें बहुत कुछ कह्दा गया है । गरुड़-पुराणमें विस्तृत 
रूपसे अनेक कर्म और तज्जन्य प्राप्य फर्लेका उल्लेख है | शाज्ोमं साधारणतः तीन 
प्रकारके कम बताए गए, हैं : संचित, प्रार्घ और क्रियमाण | मनुष्यने जो कुछ 
कर्म किया है, उसे 'संचित कर्म' कहते हैं | जिस पुराने कमंके फलको वह भोग रहा 








श्साविया या विमुक्तये । 
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है, उसे प्रारूप कर्म कहते हैं। जो कुछ वह नये सिरेसे करने जा रहा है, उसे 
(क्रियमाण कर्म! कहते हैं। ज्ञान होनेपर सचित कर्म तो नष्ट हो जाते हैं, पर प्रारूध 
कर्मको मोगना ही पढ़ता है | ज्ञानकी अग्निसे संचित कर्म जलकर दग्ध-बीजकी 
तरह निष्फल है जाते हैं और ज्ञानी प्रार्य कर्मोके संत्कारवश उसी प्रकार शरीर 
धारण किए रहता है, जैसे कुम्हाकका चलाया हुआ चक्र दड उठा लेनेपर भी 
वेगवश कुछ देर चलता रहता है ( साख्य-कारिका--६७ )। इन बातोंमें स्वर्ग 
और नरकके विचार मी सम्मिलित हैं। कर्मबधके दाशनिक रूपके साथ स्वर्ग 
नरकके पौराणिक विचारोंका सामेजस्‍््य भी किया गया है | साधारणतः पुष्य कर्मसे 
आत्माका कुछ दिनतक स्वरम रहना और फिर पुण्य क्षीण होनेपर मर्त्य 
छोकमे आ जाना ( गीता--९,२०-२१ ) और इसी तरह पाप-भोगके लिए. 
कुछ दिन नरकमें जाना और मोग लेनेके बाद फिर मर्त्यछोकर्म आ जानेकी बात 
भी कही गई है। सांख्यकारिकार्मे बताया गया है (सा० का०--४१ ) कि 
धर्म ( पुण्य ) के द्वारा ऊध्वैगमन, अधर्म ( पाप ) के द्वार अधोगमन होता 
है | ज्ञानसे मोक्ष और अशानसे बंधन होता है | महामारतमें एक और विधित्र 
बात यह बताई गई है ( स्वरगरोहण परव--२,१४ ) कि जो आदसी अधिक 
पुण्यशाली होता है, वह पहले अपने स्वल्प पापोंकोी भोगनेके लिए. नरकमें जाता 
है और जो आदमी अधिक पापी होता है, वह उसी प्रकार अपने स्वव्प पुण्योंको 
भोगनेके लिए. पहले स्वगमें जाता है और फिर नरकमें | कुछ विद्वानौका विचार 
है कि ख्वर्ग-नरक-विचार और मोक्ष-विचार ये दोनों दो जातिके भारतीय मनीषि- 
* योंकी चिन्ताके परिचायक हैं | पहले विचार वैदिक ऋषियोंके हैं और दूसरे 
वेद-वाह्य आर्येत्र मुनियोंके । उपनिषद्काल्में ये दोनों विचार मिलना शुरू 
हुए और काव्य-काल्मे पूर्ण रूपसे मिलकर एक जटिल परलोक-व्यवस्थामे 
परिणत हो गये | 

यह त्रिशुणात्मिका प्रकृति ही माया है। पर जो माया चेतम्यस्वरूप ब्रह्मको 
इंडवर रूपमें प्रकट करती है वह सच्च-गुण-प्रधाना है अर्थात्‌ उसमें रजोंगुण और 
तमोगुणका प्रायः अभाव है | कुछ वेदान्ती आचार्य प्रकृतिको दो प्रकारंकी 
मानते हैं : विश्वुद्ध सत्वप्रधान ओर अविश्युद्ध सत्त्वप्रधान | पहलीको 'माया' कहते 
हैं, दूसरीकों 'अविद्या' | पहली ईश्वर्की उपाधि है दूसरी जीवकी (पंचदशी १, १५+ 
१६ ); इसीलिये कहा जा सकता है कि साया ही सारे संसारको चल रही है, 


२०८ कवार 
क्योंकि मायोपाधिक चैतन्य ही तो इंश्वर है | सी भावकी लक्ष्य करके कबीर 
डासने कहा था कि यह रघुनाथकी माया ही है जो शिकार खेलने निकदी है और 
साम्प्रदायिक जाम फेंसाकर मुनि, पीर, जैन, जोगी, जेगम, ब्राह्मण और संन्‍्यासीकों 
- भार रही है | स्पष्ट ही अतीत होता है कि कवीरदासका यहाँ 'खुनाथ से ताले 
वेगातियोंके पत्रहमसे है । परन्तु कवीरदासके पदाँसे जान पड़ता है कि उन्होंने 
'माया को “अविद्या से अछग करके नहीं देखा | वेदान्तग्रन्थीम माया ओर अविद्याकी 
एकात्मताके पोषक वाक्य बहुतसे मिल सकते हैं। सो, माया ही कबीरदासके मतंसे 
जीवोंकी भरमा रही है। वही उन्हें भी भुख्वाने पहुँची थी। कबीरने होशियारीसे 
जवाब दिया था कि * माया वहन, तू यहोंसे चछी जा, कबीर फेंसनेवाला जीव 
नहीं है | नुझे तो पाठ-पटंवर चाहिये ओर वेचारा कबीर कमीनी जातिका जुछाह्व 
है।' भाया सहज ही छोइनेकी नहीं। उसने जवाब दिया, “मई, में तो 
अपना काम करती ही जाऊँगी। अपने साइबको मुझे लेखा ते देना ही पढ़ेगा। 
कवीर बोले, माया रानी, पत्थर नहीं माँज् सकता। कबीर नहीं डिंगेगा | जित 
मच्छेकी तू मच्छी हैं वह भेरा रखवाला है| जरा मी तेरी ओर नज़र डार्द तो 
वह नाराज़ हो जाव | तू और जगह जा | ? 
और भी आगे वढकर कवीर-पंथर्मे एक और अध्याय जोडा गया था। 
निरंजन-विपयक विचार हम देख चुके हैं | माया इसी निरंजनकी शक्ति है। 
अह्ाण्डमे जो मावा है, पिण्डम वहीं कुण्डलिनी दै | क्ुण्डलिनीका ही नाम माया 





१ तू खुनाथकी खेंडणा चली बहेद़े | 

चनुर चिकरे चुगि छुणि मारे कोट न छोव्या नेड़े ! 

झुनिवर पीर-द्यम्बर मारे जतन करंता जोगी । 

जगऊ-महिके जंगम मारे दूँ र फिरे बच्वन्तों । 

बेढ़ पहुंता वाम्दण नाटा सेवा करंता स्वामी | 

गरथ करता मिसर पछाव्या नर फिरे मेमंती ॥ 

सापितक तूँ दर्ता-करता हरिभगननकी चेरी । 

टास कबीर रामके सरने ज्यूँ छागी त्युँ तोरी ॥ 
++#० ग्रे० पढ़, १८७ 


२ बा० भ्र० पर २७० 


ब्रह्म और माया १०९ 





है, आयाशक्ति है, नागिन है, ठगिनिया है और और भी कई नाम हैं। इसी 
नागिनका फुफकार प्रणव है | इसी तरह ब्रह्माण्डमें जो वस्तु निरंजन है वही 
पिण्डमे मन है | इसीको “नाग कहते हैं । इसी “नाग! और “नागिन ने मिछकर 
यह सार। प्रपंच खड़ा किया है| इसी नागिनकी जहरीली फुफकार जो प्रणव है 
उसकी उपासनामे दुनिया भठक रही है । इन्हे जो मार सकता है वही विजयी 
होता है ( कबीर-मन्सूर प० ६२५ )। 

जैसा कि ऊपर कहा गया है, यह कबीर-पंथका नया अध्याय है, क्योंकि, 
कबीरदासके पदोमें ओंकार या प्रणवकी महिमा खूब गाई गईं है। ज्ञानचोंतीसाके 
आस्ममें ही जो यह बताया गयो है कि 3“कारका जप तो सभी करते हैं पर 
उसका मर्म विरला ही कोई जानता है, उसका-सीधा सांदा अर्थ यही है कि 
लोग बिना समझे-बूझे, ऊपरी मनसे या दिखावेके लिये इसका जाप करते हैं। 
पर इस पढदके साम्प्रदायिक व्याख्याकार * सम ” शब्दका दूसरा ही अथ कर लेते 
हैं | 'मर्म'का वास्तविक अर्थ महिमा नहीं बल्कि वास्तविक “ जहरीलापन ? है ! | 
टीकाकार क्‍या नहीं कर सकते ! 

कबीरदासने मायाके संबंधमे जो कुछ कहा है वह वस्तुतः वेदान्तद्वारा 
निधीरित अभथमे ही। खूब संभव है कि कबीरदासने माक्ति-सिद्धान्तके साथ ही माया- 
संबंधी उपदेश भी रामानंदाचार्यसे ही पाया था, इसीलिये वे बराबर भक्तको 
माया-जाल्से अतीत समझते हैं | यहाँ इतना ओर कह रखा जाय कि कबीरदासके 
“निर्मुण ब्रह्म में 'गुण'का अर्थ सत्त रज आदि गुण हैं, इसलिये “निर्गुण ब्रह्म का 
अर्थ बे निराकार निस्तीम आदि समझते हैं, निर्विषय नहीं । 

ऊपरकी चर्चापरसे यदि किसी नतीज तक पहुँचा जा सकता है तो वह यही 
है कि ( १ ) आचार्य रामानंदन अपने शिष्योंकी किसी वेदान्तिक बादका बंधन 
नहीं लगाया था | वे स्वयं यद्यपि विशिष्टद्धेतवादी थे पर अद्वेतवादी भक्तिग्रंथोंको 
बढ़े सम्मानकी दृष्टिस देखते थे | उनके लिये मक्ति ही बड़ी चीज़ थी, फिर चाहे 
वह निर्शुणकी हो या सगुणकी, द्वेत-भावसे हो या अद्वित-मावस । ( २ ) उनकी 

१ वो « कार आदि जो जाने । छिखिके मेंटे ताहि सो माने || 


वो 5 कार कहें सब कोई । जिन्हि वह लखा सो विरछै होई | 
--वीजक-ज्ञानचोंतीसा १. 


१६० कबीर 
उर्पादिष्ट भक्ति भिन्न मिन्न रुचि, विद्या ओर संस्कारवाले शिष्योमें नाना रूपमे 
प्रकट हुई। और (३) कबीरदासके पर्दोंसि, जैसा कि हम आंगे देखेंगे, 
एकेश्वखाद, विशिष्टद्वैतवाद, अद्वैतवाद, देताद्वैतविलक्षणवाद आदि कई 
परूपरविरोधी म्तोंके समथन हो सकते हैं, पर इस विरोधका कारण कबीरदासके 
'विचार्रेकी अस्थिरता नहीं है बल्कि यह है कि वे मगवानकों अनुमवैकगम्य और 
निखिलातात तथा समस्त ऐड्वर्यों और विभूतियोंका आगार समझते थे । इसीलिये 
लेकिक दृष्टि जो बातें परस्पर-विरोधी दोखती हैं अलछ्ोकिक भगवस्त्वरूपमें वें 
सब घट जाती हैं। यह बात भक्तिकी दुनियाम नई नहीं है | मक्त छोग एक ही 
साथ मगवानके लिये कई परल्पर-विरोधी विशेषणोका व्यवहार करते हैं। छघु- 
भागवतामृत (४० २१७ ) में बताया गया है कि प्राकृत विशेषणोंसे भगवानके 
अचिन्य रूपका बोध दुष्कर है। यही कारण है कि उनमें ऐसे अनेक विशेषणोंका 
प्रयोग किया जाता है जो छौकिक दृष्टिसे परस्परविरोधी जेंचते हैं| इस अन्तिम 
बातकी विवेचना करनेका अवसर हम आगेके अध्यायमें भी पार्येगे । 


९--निर्गुण राम 


कई बार कबीरदासके आलोचकोने आश्चर्य प्रकट किया है कि उन्‍होंने निरगण 
रामकी उपासना कैसे बताई । वेदान्त-ग्रंथोंमे ब्रह्मशानके कई प्रकारके अधिकारी 
बताये गये है । उत्तम अधिकारी ब्रह्मके चेतन्यमय स्वरूपकी उपलब्धि करके जीते 
ही जीते मुक्त हो जाता है, अर्थात्‌ शान प्राप्त होनेके बाद यर्याप छसका शरीर 
कुछ दिनों तक आहार-निद्रा-आदि विकारोंका वशवर्ती रहता है पर वस्तुतः 
डसका आत्मा छुटकारा पा गया होता है | जिंस प्रकार कुम्हारका चका डडेके 
घूर्णन-वेगके हटा लेनेपर भी पुराने वेगके कारण कुछ और देर तक घूमता 
है उसी प्रकार जीवन्मुक्तका शरीर कुछ और काछ तक चलता रहता है, पर 
असलमें उसका आत्मा मुक्त हो गया होता है | “ जाप्रत, स्वप्न और सुषुसति इन 
तीन अवस्था-रूप जो माया है वही त्रैछोक्यका कारण है। जो कुछ दिख रहा है 
वह समी इस मायाके ही कारण । किन्तु, परंब्क्षके दर्शनके बाद मायाकी 
मरीचिका जाती रहती है और जगत्‌ असत्य भासने छूगता है। सकल-वस्तु-स्वरूप 
वह परंहा नाम, रूप और क्ियासे रहित है। किन्तु जो इस जगतकी मायाके 
बलसे सृष्टि करता है वह ईश्वर है| यही ईव्वर सब कुछमें प्रविष्ट हो रहा है। ” 
( आत्मशन ४-५ ) उत्तम अधिकारी इस तत्वके शम-दम-नियम-संयमादिके 
अभ्यासके द्वारा आयत्त कर लेता है ( पंच० ९-२० ) परल्तु बुद्धिकी अत्यन्त 
मंदताके कारण या साधनोंके अभाववश जो व्यक्ति उत्तम अधिकारी नहीं हो 
सकता वह क्या करे ! क्‍या वह संगुणकी ही उपासना करें और  परं निर्गुण 
अहम * की आशा छोड़ दे £ पंचदशीमें विद्यारण्यस्वाभीने उत्तरमे कहा है कि 
नहीं; वह निर्शुणतत्वकी उपासना करे। यदि कह्दे कि जे! वाणी और मनके 
गोचर है ही नहीं उसकी उपासना केसे हो सकती है, तो डब्टे तुम्ईसे प्रश्न 
किया जा सकता है कि जो वस्तु वाणी ओर मनके परे है, अ्थीत्‌ जिल तक न तो 
वाणी पहुँच पाती है और न मन, उसका अनुमब भी तो संभव नहीं है, उसका 
जान लेना मी तो संभव नहीं दिखता । फिर यदि यह संभव है तो उपासना क्यों 


कवचीर 


अहन्‍थकामममथासारमतक, 


ट्रर्‌ 


रात 


संमव नहीं है ? विद्यास््यत्वामीके कथन ही कबीरके आश्रोचओऑका उत्तर 
पाया जा सकता है, क्योंकि उन्होंने अत्यन्त स्पष्ट मापामें कहा है कि निर्गुण 
ब्रह्मतत्तनकी उपासना असंमव नहीं है ( ९, ५५ ) | 
कुछ सात्मद्विक पंडिताँकी ओस्‍्से इस प्रकारके * रहस्वोद्घाठन * का दावा 
किया गया है कि * सन्त सतके अवर्तक आदि गुद कवीरसाहब, ..के विचार हैं 
कि जो मन्द्ाविकारी सत्तशद्धिके अमावस आत्म-विचार नहीं कर सकता वह निर्गुण 
ब््मोप्रासना भी नहीं कर सकता, त्रयोकि, महावाक्यजन्य पसोद्न-क्षानसे होनेवाली 
ब्रह्मोप्ायना सनकी ऋत्यना है [ इस कारण उससे हृद्यके विकार अहंकारादिककी 
निद्चत्ति नहीं हो सकती, प्रदुत महा अहंकारकी उत्पति होती है जो कि वातना- 
वाले मन्ठाविकारियोंकी हानि पहुँचा सकती है । जो हृदय वातना-पंक्तिछ है उततमें 
ऋ्मदेवकी प्रतिद्ञ किस प्रकार हो सकती है ! अतः विकारोंकों दूर करनेके लिये 
भी विषवानित्ववा और परिणाम-विर्तता ( अर्थात्‌ विषय अनित्य हैं और परिणाम 
विस हैं ) इत्मादिक डिचार ही उपयुक्त हैं |. .-कामनादिक विकारवाले पुरुष 
पृवोक्त विचारके ब्रिना अद्योप्ासनाते आत्मसाक्षात्कार नहीं कर सकते अतः विकार- 
निइचिके लिये विचार करनेकी अनुमति सदयुदते इस प्रकार दी है--- 
कर वित्ार जिंहि उव ठुख जाई परि्रे झठा केर सगाई || 
और 
भव अति ग़रुआ दुख-करि भारी! कद जिय जतन जो देखु विचारी ॥ 
क्या 
खरा-खोट जिन्‍्ह नहिं परखावा | चहव छाम तिन्ह मूछ रॉवाबा ॥ 
इत्यादि | 





१. झवन्तदुदिनान्याहा सामब्या वाप्यसंभवाद्र । 
यो विदाई न अ्मने अद्यवोग्रत्तीन सोइनिशन ॥ 
निर्मुख्तधतक्तन्व न बुपान्वेस्सेसव: । 
उमुगह्क्मगीवात्र त्मवाइत्तिससवात्‌ ॥ 
ऋवाइ्इनसमन्ध तन्‍नोपास्यनिति चेच्टा । 
व्वायनतगन्वस्थ वेदन ने व समबेद ॥ 
वायध्योचरालारमिलेव बरदि देत्यतों । 


अ्यादनोचराकारमिल्िणसीत ने ु 
जलादनाउराकारान्खुमतातव वा ते: ॥ --पंच० ९,४४-४७ 


निगशेण राम ११३ 


वस्तुतः यम-नियमोांदि अनुष्ठानपूर्वक किये जानेवाले संसारानित्यादि विचारसे 
सच्ग्ुद्धि हो जानेपर ब्रह्मोपासनाकी आवश्यकता नहीं रहती | 

इस प्रसंगर्गे विद्यारण्य व्वामीके इस मतपर शका प्रकट की गई है कि 

यावचिन्त्यत्वस्पत्वामिमानः स्वस्य जायते | 
तावद्रिचिन्तय पश्चाच तयैवामृति धारयेत्‌। “-मंच० ९-७८ 

इस देशमें विद्यारण्य स्वायीके भक्तों और समर्थकोंकी कमी नहीं है। वे विद्वान 
और समर्थ भी है| निश्चय ही वे इस शंकाका जवाब दे हेंगे। हमें यहाँ उस 
डलझममे पढनेकी कोई ज़रूरत नहीं है | पर कब्रीरदासके नामपर प्रचलित पदों 
और साखियोंका सीघासादा अर्थ करनेपर हम इस नतीजेपर पहुँचते हैं कि 
निस्सदेह कबीरदासने आत्म-विचारकों बहुमान दिया है पर जो छोग उसके 
अधिकारी नहीं हैं उनके लिये ' नि्ुण राम ” के जपनेका उपदेद भी दिया है। 
निर्गुण रामके जपक्ा अर्थ वहीं है जो महावाक्योंके चिन्तनका अर्थ है। नाम- 
जपका महावाक्य-चिन्तनस इतना अन्तर ज़रूर है कि नाम जप करनेवाला जहाँ 
विचारसे विल्कुल आत्य रह सकता है वहीं महावाक्योंका मनन करनेवाछा किसी 
न किसी कोटिके विचारमें छगा ही रहेगा। महावाक्योंके स्मरणसे अपनेमे 
ब्रह्मत्यामिमान होनेका मतलब ही यह है कि अपनेको ब्रह्म समझते रहनेका अभ्यास 
करना | हमने पहले ही लक्ष्य किया है कि कबीरदास “ भाई ' संबोधनके द्वारा 
साधारण सासारिक जीवोकों संबोधन करते हैं ओर उसे अपना व्यक्तिगत उपदेश 
देते हैं--हें भाई, निगुण रामका जप करो | अविगतिकी गति छखना सहज 
नहीं है ( तुल्नीय ०--अवाड्मानसगम्यस्थ वेद न च संभवेत्‌ू---पंच ० 





१ विचार० ० २१-१३ 

२ उपनिषदोम “ में ही त्रह्म हूँ  (बृह० ४-१०), “वह तू ही है ? ( छान्दोग्य 
६-८-७ ) भादि महावाक्‍्योंसते ब्रह्मके साथ जीवकी अभिन्नता बताई गईं है । यह 
अभिन्नता जाननेकी चीज़ है । श्ानसे ही वह प्राप्त होती है । पर जो व्यक्ति इस 
जानकी प्राप्त नहीं कर सका है उसके लिये यह विधान किया गया है कि वह 
तव तक इन महावाक्योंका मनन करता हुआ अपनेकी अहाते अभिन्न समझनेका 
प्रयत्त करता रहे जब तक कि उसे अपनेमें अह्मत्वका असिमान (>मानना) न हो 
जाय । उत्त उद्धरणमें इसी विचारका विरोध किया गया है । 
४ 


११७ कबीर 


९-५६ ) | वेद और पुराण, स्मृति और व्याकरण, शेष, गरुढ़ और कमला भी 
जिते/नेंहीं जान सके ( उसे जाननेकी चेश करना साहसका कार्य है ! ) सो, 
कबीरदासकी सलाह है कि हरिकी छाया पकढ़ो--उन्हींकी शरणमें जाओ | भरे 
ओ पगले, भूला भूछा क्यों फिर रह है ! कामनाओका त्याग कर, हरिका नाम 
जप, वही अभय-पदका दाता है,--कबीरा कोरीकी यह बात गॉठ बॉघ ले ! 
इस रामके साथ विषयोंका कुछ अभ्निन्तृणका-सा सबंध है। यह कहना कि पहले 
बासनाये हट जायें तभी राम आयेंगे, नहीं तो “ वासना-पंकिल हृदयमें अद्मदेवकी 
प्रतिष्ठा ” संभव नहीं है, विषयोकी रामसे जबर्दस्त समझनेके समान है। कमसे 
कम कबीरदास बासनाको रामकी अपेक्षा जबरदस्त माननेको तैयार नहीं थे। एक 
बार उनके राम,---उनके निर्गुण ब्रह्म जिसके हुदयमें आ जाते हैं वह अनायास 
ही मति बुद्धि पा जाता है। छाठ्च और विषय-रसमें आपादमस्तक ड्वंबे हुए, 
च्यक्तियोंसे बे ललकारत हुए कहते हैं कि भाई, तेरे वहीं जिन्होंने राम-रसका 
आस्वादन किया | बकवादी तो डूब मेरे क्योंकि उन्होंने रामको कमी याद ही 
नहीं कियो | ऐ, मेरे मन, तू अविनाशी हरिका ही भजन कर। उन्हें छोढ़कर और 
कहीं न जा | अगर तू विषयरूप दीपके पास फिर रहा है तो निश्चय मान कि 
तू पतिंगा होकर जल जायगा | जिस ग्रकार भ्रमरीके ध्यानमें सगन कीट खुद भी 


१ निशुण राम जपहु रे भाई, अविगतिकी गति छखी न जाई। 
चारि बेद जाके सुमुंत पुराना । नौ व्याकरनां मरम न जांनां। 
सेस-नाग जाके गरुड समांनां । चरन-कवल कैंवरा नहिं जाना ॥ 
कहै कबीर जाके भेंदे नाहीं । निन जन बैठे हरिकी छांहीं । 

--क० अ्े० पद ४९ 

२ परिहरि काम राम कहि बोरे सुनि सिख बन्धू मोरी । 
इरिकौ नांव अभैपददाता कहे कवीरा कोरी ॥ 

-- के० अ० पद ३४६ 

इ रसनां रांम सुन रमि रस पीज । गुन जतीत निरमोलिक लीजै ॥ 
निरशुन अछ्य कथौ रे भाई । जा सुमिरत सुधि-बुधि-मति पाई ॥ 
विप तजि राम न जपसि अभागे । का बड़े लालचके छागे ॥ 
ते सब तिरे रांमरसस्वादी। कहे कवीर बूड़े बकवादी ॥ 

>> फे० झुठ पद ३७५ 


नि गभेण राम श्श्५ 





अमरी बन जाता है उसी प्रकार तू राम-नाममें ऐसी ली लगा कि स्वयं राम-मय 
हो जा (तुल०-पचदशी ९७८ )। देख भाई, यह ससार बड़ा गुर गंभीर है, 
इस सेसार-सागरम चारों ओर विकारकी लहरें तरंगायित हो रही हैं, तुझे आर-पार 
कुछ भी नहीं सूझता । अरे ओ मेरे मनसाराम, इच्छाके इस अपार भवसागरके 
लिये एकमात्र मैया राम हैं | वाबा, उसीकी शरण जा, फिर देख यह महान 
ससास्समुद्र बछडेके खुरके समान छोटा हो जाता है कि नहीं ! * 

रामके इस परम प्रसाद और अनुग्रहकी याद दिलानेवाले पदमें क्या यही कहा 
गया है कि वासना-पंकेल हृदयवाला संदाधिकारी,---जिसे विशाल मवसमुद्रमें 
आर पार कुछ भी नहीं दिखाई दे रहा, जो चारों ओर तरंगायित विषय-वीचिकों 
देख कर हतवुद्धि हो रह है, निर्गुण उपासनाका पात्र नहीं है ? बल्कि उल्टे 
इस पदमें क्या यह नहीं बताया गया कि अज्ञानपूर्वक ध्यान करनेसे भी आदमी 
परम पद पा छेता है ! आखिर कीठ-भ्रमरीका प्रसिद्ध उदाहरण इसी बातकों 
बतानेके लिये ही तो प्रयुक्त होता है। फिर यह क्‍या आश्चर्यका विषय नहीं है 
कि इस पदको डपासनाके प्रत्याख्यानमें प्रमाणस्वरूप पेश किया गया है! 
कबीरदासने राम-नामकी अपरपार महिमा-वर्णनके प्रसंगमें द्विघारहित भाषामें कहा 
है कि गणिका और अजामिल जैसे अज्ञानी पापी भी पार हो गये | * 

परन्तु यह राम या हरे कौन है १ परंबह्म, अपर ब्रह्म, ईश्वर या और कुछ ! 


१ अव कहु राम-ताम अविनासी । हरि तजि जियरा कतहुं न जाती ॥ 
उद्दा जाहु तहां होहु पतेगा | भव जनि जरहु समुझि विष संगा। 
राम-नाम छौ लाय सुलीन्दा । जंगी कीट समुझि मन दीन्हा ॥ 
सत्र अति गरुवा दुख-करि भारी | करि जिय जतन जु देखु विचारी। 
सनकी वात है लहरि बिकारा । तुद्दि नहिं सझै वार न पारा॥ 

साखी---इच्छके भव-सागरै, बोहित राम अघार | 
कहे कबीर हरि-सरन गह, गोवछ-खुर-विस्तार ॥| 
--चीजक, रमैनी २० 
२ अजामेल-गज-गनिका पतित करम कीन्हां | 
तेऊ उतरि पार गये रांम-सांम लीन्हां ॥ 
ज््ष्ण0 आ0 पद ३२०, 


११६ कबीर 


इसमें तो कोई सन्देह नहीं कि हरि, गोविंद, राम, केशव, माधव आदि पौराणिक 
नामोंकी कबीरदास क्चित्‌ कदाचित्‌ ही संशुण अवतारके अं व्यवद्वार करते हैं| 
एकदम नहीं करते, ऐसा नहीं कहा जा सकता । पर जब वे अपने परम उपास्यकों 
इन नामोंसे पुकारते हैं तो सगुण अवतारोंसे उनका मतलब नहीं होता । उनका 
' अछाह ” अछख-निरंजन देव है जो सेवासे परे है; उनका ' विष्णु ' वह है जो 
ससाररूुपमे विस्तृत है; उनका “ कृष्ण ” वह है जिसने संसारका निर्माण किया है; 
उनका ' गोविन्द ” वह है जिसने ब्रह्मा्डको धारण किया है; उनका राम 
वह है जे सनातन तत्त्व है; उनका खुदा ” वह है जो दस दरवाजोंकों खोल 
देता है, * रत्र ” बह है जो चौरासी छाख योनियोंका परवरदिगार है, 'करीम 
वह है जे इतना सब कर रहा है; “गोरख? वह है जो श्ञानसे गम्य है; 'महांदेव' 
वह है जो मनकी जानता है; ' सिद्ध ” वह है जो इस चराचर दृश्यमान जगतका 
साधक है; “नाथ ” वह है जो 'िभवनका एकमात्र यति या योगी है;---जगतके 
जितने साधक हैं, सिद्ध हैं, पैगंबर हैं, वे इस एककी ही पूजा करते हैं। अनन्त हैं 
इसके नाम, अपरंपार है उसका स्वरूप | वही कबीरदासका भगवान्‌ है (क० गं० 
पद ३२७ )। यह राम निरंजन है, उसका रूप नहीं, रेखा नहीं, वह समुद्र भी 
नहीं, पर्वत भी नहीं, धरती भी नहीं, आकाश भी नहीं, सूर्य भी नहीं, चन्द्र भी 
नहीं, पानी भी नहीं, पवन भी नहीं, . . समस्त हृश्यमान्‌ पदार्थेसि विलक्षण, सबसे 
न्यारा ( क० अं० पद २१९ ) | वह समस्त वेदोंसे अतीत, भेदोंसे भतीत, 
पाप ओर पुण्यले परे, ज्ञान और ध्यानका अविषय, स्थूछ और सूक्ष्मसे 
विवजित, भेख और भीखके अगम्य, डिंभ और रूपसे अतीत-- अनुपम तैलोक्य- 
विलक्षण परम' तत्त्त है'( क० अं० पद २२० )। 

जैता कि शुरूमें ही कहा गया है, कबीरदास उत्तम अधिकारीके लिये इस 
* अवाड मानस“गोचर ? परंत्रह्मकी उपासनाको बहुत महत्त्व नहीं देते | परन्तु वे 
इस बातमें खूब सावधान हैं |'वे बार बार याद दिल देते हैं कि यह जो उपासना 
पताई जा रही है वह सगुण अवतारकी नहीं है वरेन्‌ * निर्गुण राम ? की है | इस 
प्रसंग 'कुछ इद्ध पंडितोंके- विचारोंकी जानकारी आवश्यक है । उनके विचारोका 
याराश यह है कि “ निर्गुण और समुणके विपयमें जो विचासपरम्परा पुराण- 
वादियों और वेदान्तवादियोंकी देखी जाती है पद पद पर वे ( कबीरदास ) 
उसीका अनुसरण करते- दृश्गित होते हैं। कोई पुराण ऐसा नहीं है निप्तमें 


निर्मुण राम श्श्छ 












































परमान्माज्य दर्नन इसी रुग्मे न क्चि गय् हे एसनॉका उरदणद औैय- प्रवह् 
रमाननाज्य वनन इसे रुज्य न क्छा गये हो। एरायीका उदुयणगद ऊँचा प्रवहू 
>> द्धैला 5 निर्गणदाद 6 22725 02% 5६ >> सादोदे >> अभी का ० कक आ्यीर छ्ेछाद 
ह€ वचा हा नियुादाद भा | दब ने वद्ान्तक साजोद्र प्रद्यादंत हू मोर वेष्णव 
एसयोमें उनका बडा ही हृदवझली विवेचन है। प्सूद, वे जमे हैंकि 
पुरा उनका बद्म ही हुद््झ्ारी विवेचन हे। ण्स्दु, वे जानते हैं कि 
्््ि अल चर - 5 हि दच्तन्ञोक्ा कप ब्नम्‌ 3. जि 
नजु बादुक दर्काता सउमझादा ऊाठम्य दक्यन्नाकाा हा भान हुं, हद ल्य, उच्च 
गएवादका 20 ४5 है, क्योंकि बह बोध-सब्म है। दिना उऊगउठना | 
उगुयाइका हा दिलार ६. क्योजे बह बघ-सुबम हैं | पदिना उतना िये 
4... नहीं जम पाना उपरदा अअतमकब+ इजअञलक. ओर उापघचऊच कक कक मर जी ॑ अल... 
उपातक्त छहांद्ध नहीं पता | उपाठवा-हडानप्र अद्त्र हों लाघक उठ प्रदुके 
कल करी लक नककक9/क 3 कक उघिक्ारी बनता डे ज्ञान मिरा गो गत >- भ ३ ला 
रूमांचय ऊलामकजा आधकारत बनठा हू ले ह्ञादनगरा-योटाद्द हैं। उगठनाके लिय 
8." बोननीयदा अदिदित ब्न्म्न्य यदि अजककन्क-क-का»जनक, अजिन्ददीय ७७७«०> अथवा 
उपच्यका प्रयाजननाउदा जाद्ादद नहा। बाद उपाय आजउइन्चदाद अव्यक्त है अथवद॒ 
झानका बदद नहा ता उचम भाषा जझातंर नहा है सच्चा | छा अदत्पमने 
४... क्व्क्गि 0 7 ७. २२००४. च्व्ि व्येकलकजकक- आ्यैर >> अल. रोका जम डक 
भक्ति क्ठिकी होगी £ प्रेम किसते कि जाब्या £ आर क़िनके सुयोच्ना सदन- 
४. च््ज्े बव्औउर अपनी आात्माऊो ० “महक 3 श चना 33% नल. इन्हीं बातो चट . 
चिन्तन दरक मनुष्य सपदा आत्नछा उन्नत दंदां सल्या £ इन्हा बालंपर हाट 
कण ३ 
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रखकर परमात्नाके उगुग-ल्पत्नी ऋतूमना है।जों यह उन्झदा है कि दिना 
सयुगोझतना कवि हम परनात्माके निर्शुम-स्वरूपऋआ झान प्राप्त कर छेंने वह उतरी 
जिह्लाठुके उमान है जो विश्व-निपन्दाजा तो परिचय प्राप्त करना चहदा है, किन्तु, 
यही नहीं जानता कि दिव्व क्या है| पुराय सुमुय-पथक्षा पयिक बनाकर दिगयुगकी 

प्रामि कराते हैं किन्दु बढ़ी इुद्धिनचा बगैर विवेष्के साथ । यही ऋरण है कि 
मुखते दिगुगगादका गात गानेवाले मी अन्त एुराज-शैलीजी परिषिके अन्तर्गत 
हो जाते हैं । चाहे कदीर साहब हों अथवा उन्दरइवीं उदीके दूसरे निर्युयवादी, उन 


प्रकट जल प्राय नमक कक 
सबके सागप्रदशक शुत्त या प्रकट रूउते पुराण ही हैं। 


छुब तिहुँ लोक बखाना | राम नामकर नरम है आना | “--जैठी बाते कहकर 


पुराणप्रतिपादित रुगुग अह्चझा प्रत्यास्यान करना चाहा है क्या ऐला अर्थ भी 
ल्याया जा उच्तता है कि नते विशेष करते रहनेपर मी कवीरदात अतलूमें 
पुराण-वियेधी नहीं थे १ ठुल्सीद्यतदीने ऐसा नहीं उनझा था। रानचरित- 
मानस * दरुस्य-छुत ” वाली उक्ति उद्धव करके ही उन्होंने उतका सीधी 
भाषा प्रत्याज्यान क्या है । उनके नदते इस प्रक्गर कथन करनेवाले वेद और 


. ० 


पराणप्रतिपादित ० कै जाननेवाले ् बाच्क्ास्डने पार्बशिने 
पुराणप्रतिपादित उद्धमक्ते जाननेवाले नहीं थे। वाचकासडने पावतीने शिदते पुछा--- 


विचारणीय यह है: क्द्रीस्दातक्रे उन पदोंका मिनमें उन्होंने वारंजार ५ दमस्थ- 
। 


्र 
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११८ कथरि 


राम सो अवधनपति-खुत सोई | की अज अग्रुन अलख गति कोई 
जे न्ुप-तनय तो ब्रह्म किमि, नारिविरह माति भोरि | 
देखि चरित महिमा सुनत, भ्रमति बुद्धि अति मोरि || १०८ 
इसके उत्तरमें गोस्वामी तुल्सीदासजीने शिवजीके मुखसे जो उत्तर दिलवाया 
है वह ध्यानसे सुननेछायक है : 
एक बात नहिं मोहि सुहानी | जदपि मोहनस कहेहु भवानी ॥ 
तठुम्द जो कह राम कोड आना । जेंहि श्रुति गाव घरहिं मुनि ध्याना | 
कहहिं-सुनहिं अख अधम नर, असे जे मोह-पिसाच | 
पाषंडी हरिपद-विमुख, जानहिं झूठ न सॉच | ११४ ॥ 
अग्य अकोबिद अध अभागी । काई-विषय मुकुरःमन छागी । 
लूंपट कपटी कुटिक बिसेखी । सपनेट्ु संत-सभा नहिं देखी ॥ 
कहहिं ते वेद-असम्मत बानी | जिन्हे सूझ लाभु नहिं हानी ॥ 
मुकुर सलिन अरु नवनबिहीना | रामरूप देखाँहें किमि दीना ॥ 
जिन्हके अगुन न सगुन-बिश्रेका | जव्पहिं कल्पित वचन अनेका ॥ 
हरिमाया बस जगत भ्रमाहँं । तिन्दहिं कह्त कछु अघटित नाहीं ॥ 
बातुछ भूत-बिवस मतवारे | ते नहिं बोलें बचन बिचोरे। 
जिन्हे कृत महामेह-मद पाना | तिन्ह कर कहा करिअ नहीं काना ॥ 
अस निज हुदय बिचारि, तजि संसय भज्ु रामपद | 
- मुनु गिरिराजकुमारि; अ्रमतम-राविकर वचन मम ॥ ११५॥ 
ञ्ा श्र + 
राम स्िदानंद दिनेसा । नहिं तह मोह-निता छवलेता | 
सहज-प्रकास-रूप भगवाना । नहिं तहं पुनि विग्यान विहाना ॥ 
हरख-विषाद ग्यान-अग्याना | जीव-धम अहमिति-अमिमाना ॥ 
राम ब्र्च-व्यापक जग जाना । परमानंद पंरेंस पुराना ॥ 
पुरुष प्रसिद्ध प्रकाच-निधि, प्रगट परापरनाथ | 
रघुकुल-मनि मम स्वामि सोइ, कहि सिव नायेड माथ || 
ने नै मै 
एंदि विधि जग हरि-आशरित रहई | जद॒पि असुत्य देत दुख अहई ॥ 
जे सपने सिर काटे कोई | विन्ु जागे न दूरि दुख होई ॥ 


निशुेण राम १९९ 


जासु कृपा अस भ्रम मिटि जाई | गिरिजा सोइ कृपा रघुराई | 

आदि-अंत कोड जाए न पावा | मति-अनुमानि-निगम अत गांवा ॥ 

बिनु पद चलइ सुनइ विनु काना | कर बिनु करम करइ विधि नाना ॥ 

आननराहित सकल-रस-मोगी । बिनु बानी बकता बड़ जोगी | 

तन बिनु परस नयन ब्रिनु देखा | ग्रहद घ्रान विनु वास असेखा || 

अति सब भांति अछोकिक करनी | महिमा जासु जाइ न्दिं बरनी || 

जैहि इमि गार्वई बेद बुध, जाहि धर्राहिं मुनि ध्वान | 
सोइ दसरथ-छुत भगतहित, कोसलर्पति भगवान ॥ ११८ ॥ 
इस उद्धरणके मोटे टाइपके शब्दीपर ध्यान देकर देखा जाय तो कोई सन्देह नहीं 
रह जाता कि तुल्सीदातके मनभे “ दसरथसुत तिहुँ-छोक-बखाना, राम-नाम-कर 
मरम है आना' वाली कबीर-पाथियोकी उक्ति ही थी | बार वार 'दसरथ-सुत', 'उपसुत' 
धूप तनय', 'कोंड आना, आदि पद अचानक नहीं आ गये हैं, जान वूझ्ञकर 
और सोच समझकर ले आये गये हैं | इससे यह तो निश्चित है कि तुलूसीदासजी 
इस मतको श्रुति सम्मत वा पुराणमार्गी नहीं मानते थे | इतना ही नहीं वे इसे 
अजानजन्य पाखण्ड ही समझते रहें। यह दूसरी बात है कि उनका समझना ठीक 
था या नहीं, प्रकृत प्रसग यह है कि गोस्वामीजीने द्विधाहीन और संकोचहीन 
भाषाम इस प्रकारके विचारकों वेद-पुराण-वाह्य माना है| 
इस प्रकार कबीरदासके मतकी वेद-पुराण-सम्मत न ते ग्रोल्वामीजी-जैसे 

विराधियोंने माना है और न उनके पक्के अनुयायी शिष्योने। एकके मतसे यह 
प्रबल पाखण्ड था और दूसरेंके मतसे स्वय वेद पुराण ही पाखण्ड थे। इन उभय 
कोडियोम और चाहें जो भी असमानता हो, इस बातमें कोई सन्देह नहीं।के दोनों 
ही यह स्वीकार करते हैं कि वेद-पुराणमे वही नहीं है जो कबीरदासने कहा है। 
किर जो छोग कब्ीरदासकों एकदम उपनिषद्का सोलह आना अनुयायी समझते 
हैं और घोषणा करते हैं कि “ यद्यपि कबीरदासने मुक्तिका साक्षात्‌ साधन 
निर्विशेष आत्म तखन्नानको ही माना है तथापि परंपरा-मुक्तिके साधक साल्विक 
पूजा तथा अवतारोपांसना, योग-जप-तप-संयम-तीर्थ-अ्तदानादिकोंकी व्यर्थता 
उन्होंने कहीं नहीं लिखी, किन्तु धर्मध्वजी पाखंडियोके द्वारा की.हुई उनकी 
दुरुपयोगिताका ही खण्डन किया है,” वे छोग क्या कहना चाहते हैं, वे ही जानें । 


१२० कबीर 
कबीरदासने तो जोरदार भाषांम ओर साफ साफ बाह्य आचार-मात्रका प्रत्याख्यान 
३०५ [ न पी कर तप ० चु छः 
किया है, फिर चाहे वह परुपरास समर्थित हो या व्यक्ति-विशेषके वर 
मस्तिष्कसे उद्भावित | 


कबीरदासके राम पुराण-प्रतिपादित अवतार नहीं थे, यह निश्चित है। वे न 
तो दशरथके घर उतरे ये और न छंकाके राजाके नाश करनेवाले हुए; न तो 
देवकीकी कोंखसे पेदा हुए थे और न यशोदाने उन्हें गोद खेलाया था; न. तो बे 
व्वारलेंके संग घूमा करते थे और न उन्होन गोवर्धन पर्बतकी धारण ही किया था; 
न तो उन्होंने वामन होकर बलिकों छला था और न वेदोद्धारके लिये वराहरूप 
घारण करके घरतीको अपने देंतिर उठाया ही था; न वे गण्डकके शालि्राम हैं 
न वराह, मत््य, कच्छप आदि वेशधारी विष्णुके अवतार; न तो वे नरनाशायणके 
रूपमें बदरिकाभ्रममें ध्यान छगाने बैंठे थे और न परशुराम होकर क्षत्रियोंका ध्वस 
करने गये थे, और न तो उन्होने द्वारिकामें शरीर छोड़ा था और न वे जगन्नाथ 
घाममे बुद्धरूपमे है अवतरित हुए | कबीरदासने बहुत विचार करके कह है कि 
ये सब ऊपरी व्यवहार हैं। जो संसार्मे व्याप्त हो रहा है वह राम इनकी अपेक्षा 
कही अधिक अगम अपार हैं'। उसको दूर खोजनेकी ज़रूरत नहीं, वह सारे 
शरीरम भरपूर हो रहा है; छोहू झठ है, चाम झठ है, सत्य है वह राम जो इस 








१ ता साहिकके छागों साथा | दुखसुख मेंटि जौ रही अनाथा | 
नां दसरथघरि औतरि आवा । नां छंकाका रांव सतावा । 
देवे कूख न औतरि आवा । नां जसवै ले गोद खलवा। 
ना वो श्वानके संग फिरिया। गोबरधन ले ता कर धरिया। 
वांवन होय नहीं वि छलिया । धरनी वेद छेन ऊधरिया। 
गंडक सालिगरांम न कोला | मच्छ-कच्छ है जलहिं न डोछा । 


बद्री बैठा ध्यान नहिं लावा । परसराम हे खत्नी न सतावा | 
दारमती सरीर ना छाड़ा । जयगननाथ छे प्यंड न गाडा। 
कदे कबीर विचार करिं, ये ऊले व्यवहार । 

याहीरथ ले अगम है, सो वरति रहा संसार । 


+>-क० मं०, ए० २४२०३ 


निरशुण राम श्र१्‌ 





सारे शरीर सम रहा है | 

यह कहना कि “ कब्रीरदास कभी ते अद्वैतवादकी ओर झुकते दिखाई देते हैं 
और कभी एकेश्वरवादकी ओर, कभी वे पैशाणिक संगुण भावसे भगवानकों 
पुकारते हैं और कमी निर्गुण मावसे, असलमें उनका कोई स्थिर तात्विक सिद्धान्त 
नहीं था,” केवल अभ्रद्धाप्रसूत है | ऐसी बातें वही छोग कहते हैं जो झुरूम ही 
मान बैठते हैं कि कबीरदास एक अशिक्षित जुलाहे थे ओर उब्दी-सीधी अथ्पटी 
बानियोते साधारण जनतापर ' प्रभाव जमाना चाहते थे |” ऐसे कथनौंका उत्तर 
देना बेकार है। ब्रिना भ्रद्धा-सक्ति लिये जिस किसी भक्तके कथनोंकी क्यों न 
पढ़ा जाय इस प्रकारंके निष्कृष निकाल लिये जा सकते हैं | वस्तुतः कबीरदासका 
एकरेश्वर्वाद उस प्रकारका था ही नहीं जैसा मुसलमानी धर्ममें स्वीकृत बताया जाता 
है | इस मतके अनुसार ईश्वर समस्त जगह और जीवोसे मिन्न और परम समर्थ है। 
कबीरदासने स्पष्ट शब्दोमे छोगोको सावधान किया है कि वह ब्क्ष व्यापक है, सबमें 
एकभावत्त व्याप्त है; पंडित हो या योगी, राजा हो या प्रजा; वैद्य हो या रोगी, 
वह सबमे आप रम रहा है और उसमें सब रम रहे हैं| यह जो नाना भॉंतिका 
प्रपंच दिखाई दे रहा है, अनेक घट और अनेक भाण्ड दिद रहे हैं, सब कुछ 
डसीका रूप है | सारा खलछक ही खालिक है और खालिक ही खलक है । मैं 


१ कहे कबीर विचारि करि जिनि कोई खोजे दूरि । 
ध्यांन धरों मन सुद्ध करि रांम रक्षा भरपूरि॥ 
कहै कबीर विचार करि, झूठा छोही चांम । 
जो था देही रहित है, सो हैं रसिता राम ॥--क० आऑं० पृ० २४३ 
2 जबयें आतम तत्त विचारा । 
तब निरबैर भया सवहिनभें काम क्रोष गहि डारा ॥ 
व्यापक सह सबनिमे एके को पंडित की जोगी । 
राणा-राव कवनस कहिये कबन बैद को रोगी । 
इनमें आप भाष सवहिनमैं जाप आपसे खेले । 
माना भांति घड़े सब भोंडे रूप परे घरि मेले । 
सोचि-विचारि सवै जग देखा, निरणुण कोश न बतावै । 
कहे कबीर शुणी भरु पंडित मिलि लीछा जस गावै |--क्ष० भ० पद, १८६ 
२ छोक़ा जांनि न भूछों भाई। ' 
खालिक खलक खलकमें खाल्कि, सब घट रह्यो समाई ॥ शत्यादि [--वहीं पद, ५ 


श्श्र कबीर 


और तू, तू और में, सब एक ही हैं, वह आप ही आप सब घटोंमें सम रहा है 
(पद्‌ २०३ )। 

वस्तुतः जब कबीरदास निर्युण भगवानका स्मरण करते हैं तो उनका उद्देदय 
यह होता है कि भगवानके गुणमय शरीरकी जो कल्पना की गईं है वह रूप उन्हें 
मान्य नहीं है। परन्तु “निर्शुणसे वे केवल एक निषेधात्मक भाव ग्रहण करते हो 
सो बात भी नहीं है। वस्तुतः वे भगवानको सत्त्व, रज और तमोंगुणोंसे अतीत 
मानतें हैं और इसी गुणातीत रूपको निर्गुण शब्दसे प्रकठ करते हैं। “ हे सन्‍्तो, 
में धोलेकी बात किससे कहूँ | गुणदीमे निर्मुण है और निर्गुणमें गुण : इस सीधे 
रास्तेको छोडकर कह बहता फिय जाय ! छोक उसे अजर कहते हैं, अमर कहते 
हैं पर असल बात कोई कहता ही नहीं | वस्तुतः वह अछूख है, अगम्य है। 
निषेधात्मक विशेषण केवल धोखे हैं| यह तो ठीक है कि उसका कोई स्वरूप 
नहीं है, कोई वर्ण नहीं है पर यह और भी अधिक ठीक है कि वह सब घटमें 
समाया हुआ है ( और इसीलिये सभी रूप उसके रूप हैं और सभी वर्ण उसके 
वर्ण हैं; फिर उसे अरूप या अवर्ण केसे कहे ! ) पिण्ड और त््ाण्डकी बांति 
कही जाती हैं पर चांहे पिण्ड हो और चाहे ब्रह्माण्ड, सभी देश और काल्‍में सीमित 
हैं पर उसका न तो आदि है और न अन्त | फिर उसे पिण्ड ओर ब्ह्माण्डमें 
च्याप्त कह ही दिया गया तो क्या उसका ठीक ठीक परिचय मिल गया १ सही बात 
यह है कि वह पिण्डसे भी परे है, ब्ह्माण्डस भी परे है । कबीरदास कहते हैं कि 
उनका हरि इन सबसे परे है। वह अगुण और संगुण दोनोके ऊपर है, अजर 
और अमर दोनोंसे अतीत है, अरूप और अवण दोनोंके परे है, पिण्ड और 
ब्रह्माण्ड दोनोंके अगम्य है! |” यही कबीरदासका निर्शुण राम है | 

इतना ही नहीं वह भाव और अभाव दोनोंसे पेरे है अर्थात्‌ न तो यही कह 


१ संतौ, धोखा कासू कहिये | 
गुनर्म निरशुन, निरयुनमें घुन, बाद छांडि क्यूँ वहिये । 
अनरा-अमर कये संव कोई अलख न कथणां जाई। 
नाति-स्वरूप-वरण नहिं जाके घटि घटि रक्ौ समाई | 
प्यंड महांड कथे सब कोई वाकै आदि अरु अन्त न होई। 
प्यंड अह्याण्ड छांडि जे कथिये कहे कवीर हरि सोई ॥-क० भे० पद, १८० 


निगशण राम १२३ 


ज्ञा सकता है कि वह भाव-रूप है और न यही कहा जा सकता है कि वह अमाव- 
रूप है, वह ' भावाभावविनिर्मक्त:  है। फिर उसे किसी पक्ष-विशेषके द्वारा 
भी नहीं समझाया जा सकता। न तो वह द्वेत पक्षका विषय हैं, न अद्वेत पक्षका 
प्रतिपाद्य | असलमे सयाना साधु वही है जो निष्पक्ष भावसे उसको भजता है | 
जैसे तिनकेस तिनका वेधा होता है वैसे ही सब लोग एक दुसरेसे बेंघे हुए हैं | 
जिसे आत्म-दृ्टि प्राप्त है वही ठीक ठीक देख पाता है| वह जानना एकमेंक 
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होकर जानना है, एकमेक अभथीत्‌ प्रेम प्रीतित भेरे मनको परम प्रीतिके एक- 


मात्र आश्रय भगवानमें छीन कर देना | इस ठीक ठीक कह कर नहीं समझाया 


जा सकता । यह पूर्णकी पूर्ण दृष्टिति पूर्णको ही देखना है। वह अद्वैतबादीकी 
भोति चिदात्मक ब्रह्म-सत्तामं चैतन्वका विलय नहीं है बल्कि जैसा कि स्वयं 
कबीरने ही कहा है सहज-भावसे एकमेक हो कर रामसे मिल रहना है। सहज भी 
ऐसा वैसा 'सहज' नहीं,--परम प्रेमाभय मगवानसे सहज ही मिल रहना सहज है | 
ह200 4: किए धर 22 4 लए पक बई 





१ कह्मां न उपजें उपजा नहि जाण साव अभाव विहूना । 

उद्दे अत्त जहां मति बुधि नाहीं त्द॒जि रांम ल्‍्यो छीनां ॥ 

---क० झ० पद, १७९ 

२ पा पीके पेषणें सव जनत झुलानां। 

निरपष होइ हरि भजे सो साध सयांनां । 

ज्यूं परसू पर वाधिया यू बंधे सव लोई | 

जाकै आतम द्रिंष्टि है साचा जन है सोई | 

एक एक जिंति जाणिया तिनहीं सच पाया । 

ग्रेम-प्रीति लयो लींन मनते वहुरि न भाया | 

पूरेकी पूरी द्विष्टि पूरा करि देखे । 

कहे कवीर कछु समुझि न पर, या कदु बात अंलेखे वही, पद १८१ 
३ सहझें सहज सव गये सुत-वित-कामिणि-कांम । 

एकमेक हे मिलि रक्षा दासि कवीरा राम ॥ 

सहज सहज सद कोई छहे सहज न चीन्हें. कोइ। 

जिन्द सहलें हरिजी मिले, सहज कहीजे सोइ ॥ 

--वही ४० ४२ साली ४०८ 


न्‍ः 


१२४ ! कबीर 


फिर उसे न तो भीतर कहा जा तकता है न बाहर | बाहर कहो तो संहुरु 
लजित होंगे क्योंकि सद्ुरुरूपमें वह भीतर ही बैठा है,--वह स्वयं सहुरु है 
ओर समत्त जगतको जो हम देख रहे हैं ओर पहचान रहे हैं वह इसीलिये कि 
वह भीतर बैठा हुआ दिखा रहा है और पहचनवा रहा है। इस सदुरुको हम 
बाहर केसे कहूँ ! फिर अगर मीतर कहे तो सारा संसार,--समूची बाह्य रूपमें 
इब्यमान सृष्टि झूठी हो जाती है | असलमे वह बाहरसे भीतर तक ऐसा व्याप्त हो 
रहा है कि कहकर समझाया नहीं जा सकता | न तो वह दृष्टिका विषय है 
( वाह्म ) और न म॒श्कि ( आन्तर ) | वह अलूख है, अगम है, अगोचर है। 
उसे पुस्तकें लिखकर प्रकट नहीं किया जा सकता | उसे वही भी भाँति 
जानते हैं जो पहचानते हैं | जो नहीं जानते वे कहनेपर विश्वात ही नहीं करेंगे । 


कुछ लोग उपासना तक तो मान छेते हैं पर प्राथनाकी बात उनकी समझमें 
नहीं आती । स्व० कविवर रवीखनाथ ठाकुरने इस प्रसंगमें जो कुछ लिखा है वह 
विशेष रुपसे ध्यान देने योग्य है। यह कहना ही बेकार है कि वे अक्षको निराकार 
और गुणातीत मानते ये पर्तु किसी किसी वैदान्तिक आचार्यकी मेंति उसे 
निश्चिय नहीं मानते थे । अपने एक प्रवचनके सिलसिल्रेमें उन्होंने कहा था (जिसका 
प्रामाणिक विवरण बादमे  शान्तिनिकेतन नामक प्रबेध-संग्रहरमे छप्ा था ) कि 
£# कुछ लोग कहते हैं कि उपासनामें प्राथनाका कोई स्थान नहीं है,-- उपासना 
केवल-मात्र ध्यान है,--ईश्वरके स्वरूपकों मन ही मन उपलब्ध करना है | यह 
बात मैं स्वीकार कर लेता यदि जगतम में अपनी इच्छाका कोई प्रकाश न देख 
पाता । हम लेहसे प्राथना नहीं करते, पत्थरसे प्रार्थना नहीं करते,---डसीकि 
निकट अपनी प्रार्थना प्रकट करते हैं जितमें इच्छा-बृत्ति हो | इंड्वर यदि केवल 
सत्य-स्वरुप होते, केवल अव्यर्थ नियमोंके रूपमें ही उनका प्रकाश होता तो उनके 


१ ऐसा लो तत ऐेसा लो, में केहि विधि कहों गभीरा लो । 
बाहर कहों तो सतगुरु लाज सीतर कहों तो झूठा लो ॥ 
वाहर-भीतर सकल निरन्तर गुरुपरतापै दीठा लो | 
दृष्टि न मुष्टि न अगम अगोचर पुस्तक छिखा न जाई की । 
जिन पढिचाना तिन भर जाना बहे न को पतियाई लो ॥ इत्यादि० 
-+पदा० शब्द २८ 








निग्युण राम १्५्५ 





निकट श्रार्थना करनेकी बात हमोर मनमे ख्प्तमे भी नहीं आती | परन्तु कहा 
गया है वे  आनन्दरूपम्‌ अमृतम्‌ है, कहा गया है वे इच्छामय, प्रेममय, 
आनन्दमय हैँ, इसीलिये [ऐिर्फ “ विज्ञान के द्वारा हम उन्हें नहीं जानते, इच्छाके 
द्वारा ही उनके इच्छा-स्वरूप और आनंद-स्वरूपको जानना पड़ता है. . .... 


४ हमारे भीतर इस इच्छाका निकेतन हृदय है। हमारा वह इच्छामय हृदय 
क्या झून्यमें प्रतिठित है? उसकी पुष्टि मिथ्यासे होती है ! उसका गम्य स्थान 
क्या व्यथताके बीचमें है! फिर भला यह विचित्र उपसर्ग ( इच्छा-हृदय ) 
कहेंसे आया ! क्रिस उपायसे वह मुहूर्त-भरके लिये यहाँ टिका हुआ है ! जगत्‌मे 
क्या सिर्फ एक ही धोखा है, और वह घोखा हमारा हृदय हैं !--कभी नहीं । हमारा 
यह इच्छारसमय हृदय जगद्यापी इच्छा-रसकी नाडीके साथ बेँधा हुआ है । वहींसे 
वह आनद-रस-पाकर जी रहा है,--न पनिस उसका प्राण निकछ जाता है--- 

बह अन्न वल्ल नहीं चाहता, विद्या शक्ति नहीं चाहता; चाहता है अमृत, चाहता 
है प्रेम | जो कुछ चाहता है उसे इसीलिये चाहता है के वह वस्तु क्षुद्ररूपसे 
संसारमें और चरम रूपलसे उन ( भगवान्‌ ) में वर्तमान है,--नहीं तो किसी 
रुद्ध द्वारर धिर पटककर मरनेके लिये उसका जन्म नहीं हुआ है। हृदय 
अपनेकी जानता है इसीलिये यह भी निश्चय रूपसे जानता है कि उसकी एक 
परिपूर्ण कृतार्थता अन्तरमे वर्तमान है। इच्छा केवल उसीकी ओर है, यह बात 
नहीं है, दूसरी ओर भी है,--दूसरी ओर भी इच्छा न होती तो वह निमेष-भरके 
लिये भी इधर नहीं रह सकती थी,--एक कण-भर भी इधर ऐसी बची न रहती, 
जिससे निश्वास-प्रश्वासरूप प्राण-क्रिया भी चछ सकती। इसीलिये उपनिषदोनि 
इतना जोर देकर कहा है कि--केझ्रेवान्यात्‌ कः प्राण्यात्‌ यदेष आकाश आनंदो 
न स्थात्‌, एप होवानन्दयाति | --कौन शरीरकी चेश करता और कौन जी 
सकता था, यदि आकाशमें वह आनंद न होता,--वे ही आनंदके दाता हैं । 


८४ दे इच्छाओंके बीच दूतीका कार्य करती है प्रार्थना | यह प्राथना-दूती दो 
इच्छाओके मध्यवर्ती विच्छेदकें ऊपर व्याकुछ वेशमें खड़ी है। इसीलिये 
असाधारण साहसके साथ वैष्णव भक्तने कह्य है कि जगतके विचित्र सोन्दर्यके 
भीतर मगरवानकी वंशी जो नाना सुरोमे बज रही है वह सिर्फ हमारे लिये उनकी 
प्राथना है,---हमारे हृदयको वे इसी अनिर्वचनीय संगीतके द्वारा पुकार रहे हैं| इती 


प्र कबीर 


'हिये ते यह सौन्दर्य-संगीत हमारे हृदयकी विरह-बेदनाकों जगा देता हैं ।',. .... 
उनकी ऐसी पुकार पर भी क्या हमारे सनकी प्रार्थना नहीं जंगेगी ! बह क्या 
उनके बिरहकी धूलि-आसनपर लोट कर रो नहीं उठेगी ! असम भखकार और 
मृल्युके निरनंद निरवासनसे अमिसारकी यात्राके समय यह प्रारथना-दूती ही क्‍या 
अपनी कमित दीप-शिखाकों लेकर हमारा रास्ता दिखाती हुई आगे आगे नहीं 
बेहेगी | जितने दिन तक हमोरे पास हृदय है, जितने दिनतक प्रेमस्वरुप 
भगवान्‌ अपने नाना सौन्दयोद्रा! इस जगतको आनंद-निकेतनके रुपसे सजा रहे 
हैं, तबतक उनसे मिलन हुए. बिना मनुष्यकी वेदना कैसे दूर होगी ! तबतक 
ऐसा कौन सन्देह-कठोर शानामिमान है जो मनुष्यकी प्रार्थनाकों अपमानित करके 
लैयदे सके !” 

इसी तिगुणातीत, द्वेताद्रैतविछक्षण, भावामावविनिर्मुक्, अछूख, अगोपर 
अगम्य, ग्रेमपाराबार भगवानकों कब्रीरदासने “ निर्गुण राम कहकर संबोधन 
किया है। वह समस्त शानतलोसे भिन्न है फिर भी संवेमय है। वह 
अनुभवैकगम्य है,--केवल अनुभवे ही जाना जा संकता है। इसी मावकों 


१ इस भावके साथ कवीर्वासके निम्नलिखित पदकी तुलना की जा सकती है-- 

सतगुर हो महाराज मोषे सौई रंग डारा । 

शब्दकी चोट छगी मेरे मतमें वेध गया तने साए ॥ 

जौषध मूठ व नहिं छागे क्या करे बैद विचाएं। 

घुएनर-मुनिजन-ीर-औछिया कोश न पवै पारा । 

साहेव वीर से रंग रेगिया सब रेंगसे रंग वयाए ॥ 

--शब्दा०, १० ९ 
२ शानितिकेतन, विश्वभारती संस्करण, १३४१ वंगाव्द, प्रथम खण्ड, पृ० १०५०८ 
३ बाबा अगम-अगोचर कैसा, तातें कहि समुझावों ऐेसा। 

जो दीसे सो तो है वो नाहीं, है सो कहा वे जाई ॥| 

सैना-ना कदि समुझाओं गंगेगा गुड़ भाई । 

दृष्टि न दीसे मु्टि न आवे विनते ना नियारा । 

ऐसा शन का गुर मेरे पंडित करो विचार ॥ 

“+पदा० शब्द २६ 


बिर्गुण राम १२७ 


बतानेक लिये कवीरदासन बार वार गँगेका शुद्ध!" कह कर उसे याद 
किया है। वह किसी भी दाशनिक वादके मानदण्डसे परे है, तार्किक बहसुके ऊपर 
है, पुस्तकी विद्यांस अगम्ब है, पर प्रेमसे प्राप्य है, अनुभूतिका विषय है, सहज 
भावसे भावित है,--यही कबीरदासका निर्शुण राम है। भक्त छोग इस रामका 
जानते हैं और राम भी भक्तोंकों पहचानते हैं। नेनकी व्यथा बैन जानती है, 
वैनकी वेदना श्रवण । पिंडका ढुःख प्राण जानता है, प्राणका दुःख मरण। 
आसका दुःख प्यासको मालूम है, प्यातका दुःख पानीकी । कवीरदासका निश्चित 
विश्वास है कि इसी प्रकार राम भक्तके दुःखको जानते हैं |* 








१ अविगत-भकल-अनूपम देख्या कहता क्या न जाई । 
सैन करे सन ही मन रहसें यूँगे जांनि मिठाई ॥ 
“+क० भे० पद, ६ 
अकथ बहांगी प्रेमकी कछु कही न जाई | 
गूंगेंकेरी सरकर बैठे मुसुकाई ॥ 
-+#० झं० पद, १७५६ 
सैना वैना कि समुझाओं गंगेका गुड़ भाई। 
--४दा० शब्द २९, श्त्यादि। 
२ जनकी पीर हो राजा रांम जानें कहूँ काहि को मारे ! 
मैनका दुख बैन जाने वैनका दुख अवनां ॥ 
ध्यंडका दुख प्रान जानें प्रानका दुख मरनां । 
आसका दुख प्यास जानें प्यासका दुख नीर॥ 
भयतिका दुख राम जाने कहँ दास कबीर 0 
---क० ग्रे० पद, २८६ 


१०-बाह्या वार 


जिन दिनों कबीरदासका आविर्भाव हुआ था उन दिनो हिन्दुओंमें पौराणिक 
मत ही प्रबल था। परन्तु यह साधारण गुहस्थोंका धर्म था। देशमें और भी 
नाना भॉतिकी साधनायें प्रचलित थीं। कोई वेदपाठी था, तो कोई उदोंसी; 
कोई ऐसा था जो दीन बना फिर रह्य था, तो कोई दान-पुण्यमें ही व्यस्त 
था; कोई मदिराके सेवनकों ही चरम साधना मानता था, तो कोई तंत्र-मंत्र-औप- 
धादिकी करामातसे ही तिद्ध बना फिरता था; कोई सिद्ध था, कोई तीर्थत्रती था 
और कोई धूमपानसे शरीरकों काछा बना रह्दा था। सब थे पर कोई राम-नाममे 
लीन नहीं था। सबुरु (-रामानंद ! )की कपासे कबीरदासको यह महामंत्र मिल 
गया था | डस समय मुनि थे, पीर थे, दिगंबर थे, योगी थे, जंगम ये, ब्राह्मण 
ये, सन्‍्यासी ये, पर सभी मायाके चक्करमे पढ़े हुए थे । किसी किसी सम्प्रदायमें 
तोप-बंदू्के तक चछा करती थीं | कबीरदास हैरान होकर लेगोंसे कहा करते थे कि 
भई, यह भी अजब योग है कि महांदेवके नामपर पंथ चछाया जाता है| छोग बढ़े 





१ ऐसी देखि चरित मन मोह्यो मोर, 
तायें निस वासुरि गन रमों तोर । है 
इक पठहिं पाठ, इक अमैं उदास, इक नगन निरन्तर, रहै निवास ॥ 
इक जोग जुयुति तन हूंहि खीन, ऐसे रांभ नाम सगि रहें न लीन । 
इक हूंदि दीन एक देंहिं दान, इक करें कछापी सुरापांन ॥ 
इक तंत-मंतर औपध (अर ) वांन, इक सकल सिद्ध रापैं अपान । 
इक तीएथ-अत करि काय जीति, ऐसे रांम-नामसू करें न प्रीति॥ 
इक थोम ध्यूंटि तन दोंहिं स्थाम, यूँ मुकुति नहीं विन शंमनांम । 
सतगुरु तत्त क्या विचार, मूठ गह्मो अनमें विस्तार ॥ 
जुरा-मरणमैं भये घीर, राम-कृपा भई कहि कबीर । 


“० भै०, पद ३८६ 
२ क० ग्र० पद १८७ 


चाह्माचार १२९ 





. बेंडे महन्त बनते हैं, हाट-बाजारमें समाधि लगाते हैं और मौका पाते ही तोप-ंदूक 
लेकर पिल पढते हैं ! भला दत्तात्रेयने भी कमी मवासियों या शन्ुओपर चढाई की थी, 
शुकदेवने भी कसी ततोप-पग्रह किये थे, नारदने भी कमी बंदूक दागी थी! अजीत हैं 
ये बिरक्त जिनकी सोनेकी गदहियों जगमगा रही है, हाथी-बोड़ोंके ठाठ छगे हैं, 
करोड-पतियोकी-सी शान है ! | रंग ढंगसे माल्म होता है कि यह नागा लोगोंकी 
कुंमकी चढाई जैती कोई घटना रही होगी । इस प्रकार वहुधा-विचित्र वाह्याडम्बर- 
मूलक साधनाओंके बीच कबीरदातने अपनी प्रेम मक्तिकी साधना थुरू की थी। 

जनतामे सर्वाधिक प्रभाव हिन्दू मत या पैराणिक घर्मका था | इसके बाद ही 
योगियोकी प्रबलतता थी | ब्राह्मणोंके विषय विशेष कहनेकी आवश्यकता नहीं 
क्योंकि जिन छोगेकि हाथमे इस पुस्तकके पहुँचनेकी आशा है वे समी छोग 
इस मतकी मी मौंति जानते हैं। योगियोंकी साधनाका उल्लेख पहले ही हो 
चुका है। यहें सक्षेपमें उन मोटी वातोंकी चर्चा कर लेना आवश्यक समझा गया 
है किन्‍्हे कब्ीरदास पौराणिक ब्राह्मणधमकी विशेषता मानते थे और बारवार 
प्रत्याख्यानयोग्य समझते थे । 

सत्रसे मुख्य बात यह है कि कबीरदासने पौराणिक हिन्दूधमके आचार-बाहुल्यकों 
ही अधिक लक्ष्य किया था। कोई पूजा या उत्तव उनकी दृष्टिमं ज्यादा खटकता 
था पर उस पूजा या उत्सवके पीछे ठिपा हुआ तत्त्वाद प्रायः ही उनकी दृष्टि 


१ ऐसा जोग न देखा भाई । भूला फिरे लिये यफ़िलाई ॥ 
महादेवकी पंथ चछावे ! ऐसो वढ़ो महंत कहावै । 
हाट-बजारे लावें तारी । कच्चे सिडन माया प्यारी ॥ 
कब दत्ते मावासी तोरी । कव सुखंदेव तोपनी जोरी । 
नाझ कब बंदूक चलाया। व्यासदेव कब बंद वजाया। 
करदि लराई मतिके मन्दा । ई अतीतकी तरकत वन्दा | 
सये विरक्त ठोम मन ठाना । सोना पहिरि रूजावैं वाला । 
घोरा-धोरी कीन्द वठोरा । गांव पाय जस चले करोरा । 

साखी--( तिय ) सुन्दरि ना साहई, सनकादिकके साथ । 
कवहुक दाग छगावई, कारी हॉड़ी हाथ ॥ 
--त्रीजक, ६९ वीं रमेंनी 











१३० '. कबीर 


उपस्थित नहीं होता था | मूर्तिकी उपासना उनको बुरी लगती थीं पर ऐसा जान 
पद्ता है कि मूर्तिवाला तत्तवाद उन्हें मालूम ह्वीन था। शायद ही किसी 
दार्शनिक तल्ववाद या पौराणिक रहस्य व्याख्याका उछेख उनके ग्रन्थम पाया जाय | 

वेदपाठ, तीर्यस्नान, अतोद्यापन, छुआछूत, अवतारोपासना, कर्मकाण्ड इत्यादि 
सबके विरुद्ध कबीरदासने लिखा है पर कहीं भी इनकी गूढ व्याख्याओंकों या इनकी 
पृष्ठभूमिके तत्ववादकी उल्लेखयोग्य नहीं समझा । वस्तुतः सारा हिंदू घर्मं उनकी 
हश्मि एक बाह्याचाखहुल ढकोसला-मात्र था। उन्होंने योगमार्गकी भी ढकोंसछा 
ही समझा था पर हमने पिछले अध्यायोंमें देखा है कि इस विषयका वर्णन वे 
रत लेकर करते हैं ओर उसकी छोटी छोटी विशेषताओंकी भी जानकारी रखते 
हूँ । पल्तु हिन्दू-मत या तत्त्वादकी ओर न तो उनकी वैसी जिज्ञासा ही है और 
न निष्ठा ही। बीजकर्मे करीब एक दर्जन पद सीधे पंडित या 'पाड़े को संबोधन 
करके कहे गय हैं | इनमेंसे कई पद बहुत मामूली परिवर्तनके साथ “ कबीर- 
ग्रथावली में भी आये हैं | इन पदोंमें वे पडितसे तरह-तरहके प्रश्न पूछते हैं | 
कहते हैं, छूत कहंसि आ गई १ पवन, वीर्य और रजके सम्बन्ध गर्माशयमें 
गर्म रहता है, फिर वह अध्कमलदलके नीचेसे उतरकर प्रथ्वीपर आता है, ऐसी 
हाल्तमें यह छूत कैसे आ गई ! यही वह धरती है जिसमे चोरासी छाख योनिके 
प्राणियोंका शरीर सइकर मिट्टी हो गया, इस एक ही पाठपर परमपिताने सबको 
बिठाया है तो फिर छूत कैसे रही १. . .इत्यादि | यह तरक॑निश्चय ही युक्तिसंगत 
है पर जिस ' पंडित * से यह प्रश्न पूछा जाता है वह इसका बहुत सीधा जवाब 





१ पंडित, देखहु मनमंद्दे जानी । 

कहु थीं छूति कहांते उपजी तवर्दिं छृति तुम मानी। 

बादे वंदे रुधिरके संगे घट्हीमहँ घट सपचे । 

अस्ट कंबल द्ोय पुदुमी आया छूति कहाते उपजे | 

लख चौरासी नाना वासन सो सम सरि भौ माटी । 

एके पाद सकल वैठाये छूति लेत थों काकी। 

छतिद्दि जेवन छृतिद्दि अंचवन छूतिद्दि जगत उपाया | 
कद्दृद्दि कवीर ते छूति विवरजित जाके संग न माया 

--पीजक, शब्द ४१ 


चाह्माचार श्श्१्‌ 





जानता है | उस सीधे जवाबकों प्रश्नकतोने एकदम भुरछा दिया है। गलत हो 
या सही * पंडित ” यह विश्वास करता है कि छूत उसकी सृध्ठि नहीं है बल्कि एक 
अनादि कर्म-प्रवाहका फल है। वह विश्वात॒ करता है कि प्राणिमात्र जन्म-कर्मके एक 
दुवौर प्रवाहमें बहे जा रहें हैं। अगर उसे सचमुच निरुत्तर करना है तो या तो 
उसे उस अनादि कर्मप्रवाहकी युक्तिके मीतरस उसे समझाना चाहिये या फिर इस 
जन्म-कर्म-प्रवाहके इस विश्वासकों ही निर्मेल सिद्ध कर देना चाहिये | यह अत्यन्त 
सोटी-सी बात है | पर कबीरदासके निकट ' पंडित ? या पांडे ” इतना अदना- 
सा और उपेक्षणीय जीव था कि उन्होंने कभी इस रहस्यकोी समझनेकी कोशिश 
नहीं की | 

इसी प्रकार वे पूछते हैं कि “ पंडित, सोध कर बताओ तो सही, किस प्रकार 
आवागमन छूट सकता है और घर्म-अयथै-काम-मोक्ष ये सब फल किस दिशा 
बसते हैं ! अगर गोपालके बिना संसारका कोई स्थान ही नहीं है तो भला लोग 
नरक कैसे जांते हैं ! देखो भाई, जे। नहीं जानता उसीके लिये नरक है, स्वर्ग है, 
परन्तु जो हरिको जानता है उसके लिये कुछ भी नहीं है' | ” कहना बेकार है 
कि इस तत्वसे पंडित अपरिवित नहीं है | वह भी जानता है कि यह स्वर्ग और 
नरककी कल्पना अविद्याकी उपज है पर वह कितने ही प्रकारके अधिकारियोंकि 
अस्तित्वमं विश्वास करता है। उसे निरुत्तर करनेंके लिये इस अधिकारिमेदके 
सिद्धान्तोंकी ही जड़ खोदनी चाहिये थी। इस प्रकार कबीरदासका " पंडित ” बह 

यत्राघारी अधकचरा ब्राक्षण है जो ब्राह्मण-मतके अत्यन्त निचले स्तरका नेता है | 


१ पंडित, सोधि कहडु समुझाई | जाते आवागंवन नसाई। 
अरथ-धरम अरु काम-मोच्छ-फल, कवन दिसा बस भाई ॥ 
उतर कि दच्छिन पुरुष कि पच्छिम सरग-पताछ कि मोँहीं । 
बिलु गोपाल ठवर नहि कवहूँ नरक जात था काहे । 
अनजानेको सरय-नर॒क हें हरिजानेकों नाहीं ॥ 
जेहि डरते भव छोग डरतु हैं सो डर हमरे नाहीं । 
पाप पुन्तकी सका नाहीं सरग-नरक नहि जाहीं । 
कहहिं कबीर छुनहु हो सन्तो, जहँ पद तहाँ समाही ॥ 

““नवीजक, शब्द ४२ 


१३२ कथीर 


जहें जहाँ भी कबीरदासने पंडितके वाह्याचारका खंडन किया है वहाँ उसे 
नितात अदना आदमी समझकरे किया है | वे यह जानते ही नहीं कि पंडितके 
पास भी तत्वज्ञान है; मोक्ष और अपवर्गकी व्याख्या है, व्यावहारिक और 
पारमार्थिक सत्तापर वहस है, स्थूछ और सूद्मकी मयोदा है, कम ओर बंधकी 
धारणा है | यह वे कत्यना भी नहीं करते कि पंडित ऐसे प्रबनॉपर अपने शाद्त्रंमे 
विचार भी किया करता है | 
यहाँ इस कथनका यह तालगे नहीं है कि कबीरदासने बराह्माचारोकी व्यर्थता 
समझनेमें गलती की है | यहाँ इसी वातका उल्लेख किया जा रहा है कि कबीर- 
ढाठन 'पडित' या पढ़ें को केसा समझा था या कैसा देखा था। शास्त्रीय आतंक- 
जालकी छिन्न करके और छोंकाचारके जंजालको ढाहकर वें सहज ही सहज सत्य 
तक पहुँच सके ये, इसमें कोई संदेह नहीं | यहाँ केवछ इतना ही ग्रकृत है कि 
कवीरदामका * पडित ? बहुत अदना आदमी है, स्वर्ग और नरकके सिवा और 
बुछ जानता ही नहीं, जात-पात और छुआछूतका अंघ उपासक है, तीर्थ-स्नान 
और त्रत-ठपासका ठूठ समर्थक है,--तत््तज्ञानहीन आत्म-विचार-विवर्जित, 
विवेकबुद्धिहिन, अटट गवार | 
अब एक वार योगमार्गके सूक्ष्म जानके साथ ब्राह्मण-मतके इस अत्यज्ञानकी 
तुलना की जाब तो उस ' सत्संग-सिद्धान्त का महक बाकी भीतपर खड़ा 
दिखाई देगा जिस इतना प्रचारित किया गया है । कह गया है कि कवीरदास 
मुसलमान बंझाम पेंढा होकर भी * सत्संग के वलपर हिन्दू शाज्रीय मर्तोकी इतना 
जान सके थे | यह मिद्धान्त बस्तुतः किसी इृंढ़ प्रमाणपर आधारित नहीं है। 
यह कहना ते अनुचित है कि कबीरदास सत्संगी नहीं थ,--जुरूर ही रहे होंगे, 
पर हिन्दूधमसंबर्ती उनका ज्ञान सत्संग करके वठोरा हुआ नहीं था | वत्छुतः 
योगमत, द्ेताद्रित-विलक्षण-पस्मात्म-विश्वास, निर्गुण-निराकारकी भावना, समाधि, 
सहजावस्या, खसम-स्वभाव आदिका संपूर्ण ज्ञान उन्हें अपनी कुछ-परंपरा और 
कुछ-गुल्परमपरांते ग्रात्त हुआ था । पौरागिक हिन्दूमतकों दूरपर बैठे हुए दककी 
माँति ही उन्होंने देखा था | इस बातकी उन्होंने कोई परवा ही नहीं की कि उसके 
भीतर भी कोई आध्यात्मिक तत्त है या नहीं। 
हमने ऊपर लक्ष्य किया है कि वाह्याचास्मूलक जिन घार्मिक झत्योंका खण्डन 
कबीरदासने किया है छगभग समीका खण्डन उनके पूर्ववर्ती हृठयोगियोंनि उसी 
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प्रकारकी चकनाचूर करनेवाली भाषामें किया है । लेकिन यह परम्परा और भी 
पुरानी तथा और भी व्यापक है। योगियोंके भी पूर्ववर्ती सहजयानी सिद्धोंनि मिन्न 
मिन्न मतके बाह्माचारका वैसा ही जोरदार सण्डन किया है | सरोरुहपाद कहते हैं 
के “' ब्राह्मण ब्रह्माके मुखसे पैदा हुए. थे; जब हुए थे तब हुए थे | इस समय 
तो वे भी वैसे ही पेदा होते हैँ जैसे दूसरे छोग | तो फिर ब्राह्मणत्व कहां रहा ! यदि 
कहो के संस्कारस ब्राह्मणत्व होता है तो चाण्डालको भी संस्कार दे कर क्‍यों 
नहीं ब्राह्मण हो जाने देते! अगर कहे कि ये लोग हाथमे कुस-जछ लेकर घर 
बैठे हवन करते हैं | यदि आगमे घी डाल देनेसे मुक्ति होती हो तो क्यों नहीं 
सबको डालने देते ! होम करनेसे मुक्ति होती हो या नहीं, धुरओं छगनेसे ओखोंको 
कष्ट जरूर होता है |” * इसी प्रकार नम साधुओँकी लक्ष्य करके सरोरुहपाद कहते 
हैं कि “ये छोग कपट-माया फेलाकर लोगोंकों ठगा करते हैं। तत्व तो ये 
जानते ही नहीं | मलिन वेश धारण किये फिरते हैं ओर शरीरको व्यर्थ ही कष्ट 
देते हैं। नंगे घूमते हैं और केश उखड़वा ( छुंचन ) देते हैं | यदि नम्म दिगंबरको 
मुक्ति मिलती हो तो स्थार-कुत्तोंकी साफ़ि पहले होनी चाहिये | यदि लेमेत्पाटनसे 
मुक्ति होती हो तो ऐसे बहुतोंकी मुक्ति हो जानी चाहिये जिन्हे ल्लोम है ही नहीं । 
यदि पिच्छी अहण करनेसे मुक्ति होती हो तो मयूर इसका प्रथम अधिकारी है। 
थदि उज्छ-भोजनसे मुक्ति होती हो तो हाथी-घोड़ोंकी माक्ति पहले होनी चाहिए, | ? 


१ बह्मंगेद्दि म जाणन्त हि भेड़ । एवश पढ़िगउ एबच्चड दे ॥ १॥ 
मभट्टी पाणी कुस छूइ पढन्त | धरहिं वइसी अग्यि हुणन्त ॥ 
कज्जे विरहइ हुअवह होमें । अच्खि डहाविअ कुएं धुम्में ॥श---ज० डि० छके० पृ७ ९ 
इप्तीपर अद्वववजकी टीका भी देखिये ( वही पृ० ५२-५४ ) 
२ दीह णद्ख जइ मलिणों वेसें | णग्यछ होइ उपाड़िम केसे ॥ 
खबणेद्दि जाग बिडंबिञ्र बेस । अप्पण वाहिज मोवख उदेसें॥ ६ ॥ 
जइ णग्गा विभ होर मुत्ति ता सुणद सिमालह | 
छोमुप्पाडणें अत्यि-सिद्धि ता जुभइ णिअम्वह ॥ ७॥ 
पिच्छी-गहणे दिद्ठि मोर ता मोरह चारद | 
उब्छे भोअ्णे दोइ जाण ता करिह तुरंगह ॥ ८ ॥---वही० पृ० १० 
और इसीपर अद्दयवज़की टीका पू० ६१-२ 
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भी इस प्रकारके वाह्याचारोंके खप्डनकी प्रवत्ति सामूली नहीं 
रामतिहके पाहुडदोहेने वाह्मचारोंकी इठी प्रकारकी घकियों उढाई यई 
बाह्याचार और मेपकी व्यर्ण्ता दिखानेके लिये उन्होंने उसे सॉपकी कदुलेकी 
जिस प्रकार ऊरर आवरणके चदलनेदे उपका ऊहर नहा जादा रहता 

प्रकार बाह्मवेषके परिवर्तनसे दित्त-झद्धि नहीं होती | एक तीथसे दुसरे दीये 
दक्क घूम झानेते अधिकृत अधिक बाहरी घरीरकी घुलाई हो जाती है, भीदरी शुद्धि 
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बाहिर छुद्धछ पाणिव्ई अब्पितर किन हुवे ॥ २ 
दित्याई तित्य स्नेंहि दंड घोष उनन्‍म ब्लेय 





देह पघ पिच्छइ ऋयणिय जि सिउ संतु छियाई ॥ १८० 





से खन्मइ ० अल 
एक कि अच्खर दें एटएु वदार जन्‍म जछेप ॥ ५७ |] 


७ बार 
कल हम रॉक है. ४... 
चछोयु अध्ापु भापाने नगर ब्चठ ॥ 


झ्चाह्‌ 
तप ठोहे डर अफिसाज जज है पनसन्‍ 
सनी दोहे * पाडुड-दोहय ( ओ० चेरालाल जय द्धचन्यादिद हम कारंजा ( दयर 
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किये जा सकते हैं| ये दोहे भी सन ईंसवीकी प्रथम सहसाब्दीके अन्त्य मागके 
हैं अथीत्‌ लगमग उसी समयके है जब कि सहजमतके बौद्ध गान और दोहे 
लिखे जा रहें थे | 

इस प्रकार कबीरदासने बाह्याचास्मूलक धर्मकी जो आलोचना की है उसकी 
एक सुदीर्घ परम्परा थी | इसी परम्परांस उन्होंने अपने विचार स्थिर किये थे। 
इनके समयमें एक और मी प्रधान धर्ममत भारतवर्षमं आ चुका था | उससें भी 
बाह्याचारकी प्रवछता थी । कत्रीरदासने स्वयं इस धर्मद्वारा प्रभावित वंश जन्म 
ग्रहण किया था इसलिये उसकी आचार-बहुल्तासे भी वे परिचित थे | परन्तु 
मुक्ता और काजीको भी वे “ पडित के समान ही अपदार्थ और द्वीनवीर्य समझते 
रहे | ऐसा नहीं जान पडता कि उन्होंने मुसल्मानधर्मके बाह्याचारोंके सिया उसके 
किसी अंशकी गहरी जानकारी प्राप्त करनेकी चेश्ठ की हो | उन्होंने सुन्नत, बॉग 
और कुर्बानी आदिकी खरी आलोचना की है| पर चाहे सुसलमानी धर्मके 
बाह्याचारका खण्डन हो या हिंदू मतके, उन्होंने अपने पूर्ववर्ती अक्खढ़ योगियोंकी 
भांति महज खण्डनके लिये खण्डन नहीं किया | उनका केंद्रीय विचार भक्ति 
था। वे मक्तिकों प्रधान मानते थे | उसके रहनेपर बाह्याचारका होना न होना 
गौण बात है। ऐसा जरूर है कि वे भक्तिकी प्रातिके बाद बाह्याचार्रोका स्वये नष्ट 
हो जाना जैसी बातपर विश्वास करते हैं| उनके मतसे भक्ति और बाह्याडम्बरका 
संबंध सूथ और अधकारका-सा है | एक साथ दोनों नहीं रह सकते। काजी 
किताब पढ़ते पढते मर गया पर तत्त्व नहीं समझ सका | कबीरदास कहंते हैं कि 
यद्यपि उनका शरीर मुसत्मानी आचारसे सस्कृत बनाया जाकर मुसलमान बना 
लिया गया पर वस्तुतः यह संस्कार बाह्य और अधूरा है। उन्हें इस संध्कारद्वार 
प्रार्जित होनेका अफसोस नहीं था। वे तो भक्तिकी टेक गहे हुए थे और काजी झख 
मारके भी उनको उस मार्गसे विचलित नहीं कर' सकता | एक बार भक्तिकी टेक 
गह ली तो कोई भी बाह्याचार रास्ता रोकके खड़ा नहीं हो सकतो । पंडितोंने कहा है 


मनी 





१ काजी कौन कतेब वखानें। 
पढ़त पढ़त केते दिन बीते गति एके नहिं जानें । 
सकतिसे नेह्द पकरि करि सूत्तति यह न बढूं रे भाई । 
/ जौर खुदाई तुरक मोदि करता तौ भापे कटि किन जाई | 


१३६ कबीर 


कि कर्ीरदासकी मक्तिमं सूफी खाधनाका अमाव है। उनकी प्रेम ओर विरह- 
स्वबी उक्तियाम इस प्रभावक्ा अस्तिख दिखाया गया दे | यह वात ठींक हो 
सकती है | यद्ञारि कवीरदासके खुब्के वचनोंके वलपर कद्दा जा सकता है कि ग्रेम- 
भक्तिका वीज उन्हें अन्यत्नस मिला था पर सूफी साधकसे उनका प्रभावित होना 
अधठ्म्पव नहीं है | पर्तु, जे| लोग उन्‍हें मुध्लिमप्रमावापन्न सुधारक मानते हैं वे 
बहुत ही उथले प्रमाणोंपर डडती डडती बांत करते हैं। कवीर-पॉयियोंका और 
काई दावा ठीक हो वा नहीं, उनका यह ठावा सोलह आने संगत है कि कबीरदास 
मुसलमान नहीं थे, क्योंकि मुसछ्मानी बंझमें जन्म और छाछन-पालन होना ही 
किसीकी मुसलमान नहीं बना देता। जन्मसे वे मुसलमान रहे हैं। या नहीं, विश्वास 
वें एकदम मुसरूमान नहीं ये | उनके ऊपर सुसल्मानी संस्कृति और घर्म-विश्वासक्रा 
कोई गहग असर नहीं पडा था | और उन्होंने कहीं भी अपनेकी मुसलमान नहीं 
कहा । नुस्लिम धर्म-साथनांस उनका सम्बन्ध नाममात्रकों ही था। पर मुसलमान 
वेशमें प्रतियाद्ित दोनेके कारण उनमें एक म्रकारका साइसिक माव आ गया था 
और उस दार्थनिक तक-जालसे वे मुक्त थे जो उनके पूर्ववर्ता ठिढ़ों और 
वोगियोंको अमिभूत किये हुए था | इसीलिये वे सहज बातकी सहज ढंगसे-- 
बिना अपर-पक्षकी कल्यना किये---कह सके थे | यह मुस्लिम परिवास्म पाठित 
देनेका उत्तम फल था। नहीं तो जिन खण्डनात्मक विचारोंके लिये उन्हें भुल्विम- 
प्रभावापन्न चुघारक माना जाता है उनकी परम्परा बहुत पुरानी थी | 
पंडितेनि एकेश्वलाद और अडद्वेंतवादकी बहस उठाकर यह साबित करनेकी 

कोशिश की है कि कबीरदासका अमुक विपयरम एक्रेश्वर्वाटी मत मुसलमानी 
मावका सूचक है | सह्दी वात यह है कि जब कबीरठास राम और रहीमकी 
एक़ताकी बात करते हैं तों उनका मतल्य भारतीय परंपराके * अद्वित अक्ष 
को स्ामी धर्मके * पैगुंवरी खुदा के साथ घुछा देना नहीं होता। वे 
अत्यन्त सीधी सी बात अत्यन्त सीचे तौस्पर कहते हैं कि स्टिके स्वयिता मगवानकी 

हीं तो तुरकू किया करे सुदृति औरतियों का कहिये । 

अपूपघ सरीरी नारि न छूटे आया हिन्दू रहिये । 

छोटि झतेव राम ऋृष्टि छाजी धन करत हो भारी | 

प्री टेक सत्ीर मंगरिऊी काजी रहे अप मारी ॥ 


“+>ह्० ग्० पद्र ५९ 
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: यदि मानते हो तो दोकी कल्पना व्यर्थ है । एक ही परम तत्वकी रास और रहीम 
कह देनेसे वह दो नहीं हो जायगा। माला और तसब्रीहपर जप करनेंके कारण वह वस्तु 
मित्र नहीं हो जायगी जे। उपात्य है । इस कथनका यह तातय॑ नहीं कि सश्टिके 
स्वयिताकी उपादान कारण या निमित्त कारण जो भी कह्दो दोनो एक ही बात है; 
या जगतको ब्रह्मका परिणाम कहो या विवर्त कहो दोनों एक ही बात है; या 
खुदाको प्रकृतिका कारण मानो या प्रकृतिके साथ उसका अनिवेचनीय संबंध 
मानो दोनोमें कोई फर्क नहीं है | बिलकुल नहीं | इस कथनका तात्पर्य यह है कि 
साधारण जनता जो दाशनिक विवादकी खबर कुछ भी नहीं रखती जिस स्वे- 
सामथ्य-युक्त परमात्मामे विश्वास करती है बह एक ही है| उसके स॒ष्टि-स्वनाके 
प्रकारंस कोई बहस नहीं है, सृष्टि और प्रकृतिक साथ उसके संबंधको लेकर 
शास्ार्थ नहीं है, सही बात यह है कि नामके बदलनेसे वस्तु नहीं बदल जाती | 
एक समाजका  भोँदू ” मोटी तौरपर जिस परमात्माकी कव्पना करता है वह दूसरे 
समाजके 'भोंदू'की कब्पनासे मिन्न नही है'। यही कारण है कि कबीरदासने उसी 
अगपर जोर दिया है जो सब-साधारणकी समझके भीतर है--- 
हमेरे राम रहीम करीमा, 
केसे अलह राम सति सोई | 
बिसमिल भेटि बिसंभर एके, 
और न दूजा कोई ॥ 

यदि यह एकेश्वरबाद है तो अद्वितवाद या विशिष्टद्वेतवाद या कोई और 
बाद क्यो नहीं है ! स्वयं कबीरदात अपनेको इन  भौदुओं के छिये निर्दिष्ट 
'पद्धतिसे ऊपर देखते थे | वे भगवानके सभी नामोंसे एक वस्तुका ध्वानित होना 
तो मानते थे पर शायद अच्छी तरह ही जानते थे कि इन नामेोंसि अलग अलग 


१ अरे भाइ दोइ कहाँसे मोंहि बतावो 
विचिही भरमका भेद छगावो | 
जोनि उपाइ रची दे धरनीं, दीन एक वीच भई करनी ॥ 
राम-रहीम जपत सुधि गईं, उनि मारा उनि तसवी हई ॥ 
कहै कबीर चेत रे भोंदू, वोलनिहारा तुरुक न हिंदू ॥ 
--कें० य० पद ५६ 


(७५०५०-०>«+-९०० >०५००००७०५०नलनकम««», 


श्३्८ कबीर 
तरहके विचार उलसझे हुए हैं | राम कहते ही ' दशरथ-सुत का याद आ जाना 
संभव है और अछाहके साथ बाँग देता हुआ मु्ठा ग्रथित है, इसीलिये स्वये थे 
डस परमात्माकों नामातीत मी मानते थे। जिस ग्रक्रार उसका कोई रूप नहीं है 
उसी प्रकार कोई नाम भी नहीं है, कबीरदासकी छो इसीलिये उस परमतत्व- 
पर छगी हुई थी जिसके यहें। अछाह या राम किसीकी गम नहीं है,--जों 
भगवत्तम्तन्धी तत्तत्‌ उद्धट कव्पनाओँकी पहुँचके बहुत ऊपर है--- 
अलूह रामकी गम नहीं 
तहाँ कबीर रहा ल्‍यो छाय ! 
किन्तु प्रश्न है कि आखिर वह कोन-सी वस्तु है जिसने कबीरदासकी इतना महिमा- 
शाली बना दिया है! हमने अब तक देखा है कि उनके अधिकाश विचार एक 
पुरानी दीध परम्पराकी देन हैं। यह नहीं कि कोई बात परम्परासे आनेके कारण हीन 
हो जाती हैं,---सत्य, दया-धर्म, करुणा-भाव आदि बांते अनादि काल्‍से समाहत 
हैं फिर भी आजका सत्यवादी, दयावान्‌ और कारुणिक व्यक्ति इस परम्परा-विहित 
महत्वका अधिकारी होनेके कारण हीन या कम महत्त्वपूर्ण नहीं होता | कबीर- 
दासने अगर महान्‌ आदरश पुरानी परम्परास लिया हे तो इसीलिये कबीरका 
महत्व कम नहीं हो जाता | इस अध्ययनका उद्देश्य भी ऐसा कुछ दिखाना नहीं 
है। पर कबीरदासका पाठक जानता है कि उनके पदोमे उसे एक कोई अनन्य- 
साधारण बात मिलती है जो सिद्धों ओर योगियोंकी अक्खडता-भरी उक्तियोंमें 
नहीं हैं, जो वेदान्तियोंके तरक-कर्कश ग्रन्थेंमें नहीं है, जे समाज सुधारकोकी 'हाय 
हाय में भी नहीं है ।--काई अनन्यसाधारण बात | वह क्या है! फिर वह वस्तु 
भी क्‍या है जिसे रामानंदेस पाकर कबीर जैसा मध््तमीोला फक्कढ हमेशांके लिये 
उनका इझतज्ञ हों गया १ दोनोंका एक ही उत्तर है। वह बात भक्ति थी | वह 
योगियोंके पास नहीं थी, सहजयानी सिद्धोंके पास नहीं थी, कमेकाप्डियोंके पास 
नहीं थी, 'पण्डितों/के पास नहीं थी, 'मुल्लो'के पास नहीं थी, “काजियों'के पास नहीं .. 
थी। इसी परमाद्भुत र्नकी पाकर कबीर कृतकृत्य हो रहे | भक्ति भी किसकी 
रामकी | रामनाम रामानंदका अद्वितीय दान था। उनके पहलें उत्तराखण्ड 
राम विष्णुके अवतार जरूर समझे जाते थे पर : परात्पर पररंब्रह्म ” नहीं माने 
जाते थे | इस निगुणातातीत मायाधीश परंब्ह्म-स्वरूप रामकी मक्तिको रामानेंद 
ही ले आये । राम और उनकी भक्ति ये ही रामनंदकी कबीरको देन हैं। इन्हीं 
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दो वस्तुओने कबीरकी योगियोंसे अलग कर दिया, सिद्धोंसि अछय कर दिया, 
पण्डितेंसि अलग कर दिया, सुललोंसे अलग कर दिया | इन्हींकों पाकर कबीर 
* वीर ” हो गये,--सबंस अछूग, सबसे ऊपर, सब्रस विलक्षण, सबसे सरस, 
सबसे तेज ! 
ऊपर बताई हुई वाह्याचाखहुल शुष्क साधनाकी मद्भूमिमें कबीर खड़े थे, 
वे सहज ही गल जानेवाले जीव नहीं ये | उनकी भेदक दृश्सि वेश और भृषाकी 
व्यर्थता छिप नहीं सकती थी, थोथा तर्क और कुटिल तचज्ञान उन्हें भरमा नहीं 
सकता था, कूटवचन ओर मधुर शब्दजाल उन्हें फैसा नहीं सकते ये | वे सर्वत्र 
एक विचित्र प्रकारका अमाव अनुभव कर रहे थे | सारा संसार अपनी अपनी 
आगंम जल रहा था, ऐसा कोई नहीं मिलता था जिससे लगकर वे रह सके। 
कसाला यह था कि जिससे हृदयकी बात कहते वहीं डंक सार देता, निर्मबभावसे 
निःशेक होकर जिस आदमीस दिलकी बात कही जा सके ऐसा कोई मिल नहीं 
रहा था । वे व्याकुछ भावस कुछ खोज रहे थे पर पा नहीं रहे थे; सारा मन 
और प्राण संशयके विष॑ते जजर हो गये थे | हृदय बेचैन था; ऐसा प्रेमी मिल 
नहीं रह्य था जिसके प्रेमपूर्ण संसर्गत यह साराका सारा हलाइछ अमृत हों जाता ! 
ठीक ऐसे ही समयमें रामानंदस उनकी भेट हुईं | यह बहुत अच्छा हुआ जो 
गुरु मिल गये, नहीं तो बडी हानिकी संभावना थी | कौन जानता है, कबीर भी 
ओरॉकी तरह माया-ूपी दीपकको अपना पूर्ण लक्ष्य समझ कर पतंगकी तरह ने 
कूद पड़ते ! सारी दुनिया तो ऐसी ही है । कौन है जो इस माया-दीपकका 
पतंग नहीं बन गया £ ऐसे बडभागी ऑगुलियोपर ही गिने जा सकते हैं जो 
3 न न 2 कक ली अप सद 
१ झेंसा कोई ना मिले जासों रहिये छागि । 

सव जग जल्तां देखिया अपनी अपनी भागि ॥ ५ | 

ऐसा कोई ना मिले जातों कहूँ निसंक। 

जासों हिरदेकी कहूँ सो फिरि मारे डंक ॥ ६ ॥ 

“-क० झं० पु० ६६ 
३ पमी ढंढृत में फिर प्रेमी .मिले न कोइ । 
प्रेमीकों प्रेमी मिले तव सब विष अंमृत होय ॥ १२ 
+--चेही' पृ० घर 





१४० कबीर 


गुरुकी झपासे उबर जाते हैं । कबीरदासन सदृगुरुको पाकर अपनेकी बढ़भागी 
समझा, गुरुकी सफलता केव गुरुके ही महत्त्पर ही नहीं होती निर्भर। शिष्य 
भी ऐसा ही झती चाहिये | कबीर ऐसे ही शिष्य थे' | 

अनन्त थी इस सह्ुुरुकी महिमा, अनन्त था उपकार। अनन्त दृष्टि उन्होंने 
खोल दी और अनन्तको दिखा दिया | क्या था वह अनन्त ! रामनाम | इस 
महामंत्रकी पटतर देने छायक जगतूमे कोन-सी चीज है? हाय, कबीरदासके" 
पास ऐसा कौनसा घन था जिसे देकर वे गुरुकी इस महादान-जन्य क्ृपापर 
अपनी ऋतशता प्रकठ करते । उन्हें सारा सूरा तो बहुत मिले थे जो अपनी 
बाण-विद्याते दूसरॉंको घायछ कर दें पर ऐसा कोई नहीं मिला था जे| स्वयं 
चोट खाये हुए हो | और तबतक रामभक्तिके हद होनेकी आशा ही क्‍या थी 
जब तक किसी घायलतसे मुछाकात न हो जाती | इस बार उन्हें ऐसा ही घायल 
मिला | घायल जो रामके प्रेमका दीवाना था, जो स्वयं मगवद्विरहकी चोट खा 
चुका था | इस ग्रकारके कराल हद्॒स, संशय ओर दुविधासे छुड़ा सकनेवाले 
युगगुरु रामानंद ही थे | इस विधयमें उन लोगोंके भछे ही संदेह हों जो कबीर 


दासके नामपर उलठा सीधा मत मतातर चलाना चाहते हों, स्वये कबीरदासको 
कोई संशय नहीं था-- 


१ भली मई जु गुर मिल्या नहिं तर होती हांगि । 

दोपक दिष्टि पतंग ज्यूं, पड़ता पूरी जांणि ॥ १५ ॥ 

माया दीपक नर पतंग अमि भ्रमि इवे पढन्त । 

कहे कबीर गुरु ग्यान कैं, एक-आध उबरंत ॥ २० 

सतयुरु बपुरा क्या करे जो सिप ही माह चूक । 

भवै त्यूँ प्रमोधि लै, ज्यू बस बजाई फूक ॥ २१॥ क० झें० पृ० 8 
३ संपशुरुकी महिमा अनंत, अत किया उपगार । 

लोचन भर्नेत उधाड़िया, अर्नेत दिखावणद्वार ॥३ ॥ 

रामनामके परंतरे, देवेकों कछु नांहिं। 

क्या के शुरु संतोषिष, दोंस रही मनमाहि ॥ ४॥--वही, पु० १ 
हे सादा सुरा वहु मिले, घाइल मिले न कोइ | 

घाइल ही घाइल मिके, तब राम-भगति दि होइ ॥--चही, ए० ६७ 
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सदूगुरुके परतापतें, मिटि गयो सब दुख-दंद ! 
कह कबीर दुबधा मिटी, गुरु मिलिया रामानंद ॥ 
( स० क० सा० १॥८ ) 
क्या हुआ जो वे ब्राह्मण थे और कबीरदास जुछाहै; क्या हुआ जो वे काशीके 
“आचार्य' थे और कबीरदास कमीनी जांतिके “बंदे' प्रेम दूरी नहीं जानता, भेद 
नहीं जानता, जाति नहीं मानता, कुछ नहीं देखता । कुमुदिनी पानीमे बसती 
है चोंद आकाशमे; फिर भी जो जिसका मनभावन है वह सदा पासमें ही रहता 
है | अगर गुरु बाराणसीमे ही होते और कबीरदास कहीं समुद्र पार, तो भी उनका 
वत्सल ख्नह शिष्यके पास पहुँच कर ही रहता, कबीरदास तो बहुत नजदीक ये---- 
कमोदिनी जल हरि बसे, चंदा बसे अकासि । 
जे जाह्ीका मावता, सो ताहीके पास ]] 
कबीर गुरु बसे बनारती, सिक्ख समंदा पार | 
विसासथा नहिं बीसरे, जे गुण होइ सरीर ॥ 
( क० औअ० पु० ६७ ) 
से गुरुने इस रामनामके अछोकिक बीजको बो दिया। कबीरने इसके 
अंकुरकों प्रेमकी धारासे सींचा (क० ग्रे० पद २१६ )। धन्य है वह सुंदरी 
जिसने वैष्णवपुत्र पैदा किया, जिसने रामनामका सुमिरन करके निर्भयता पा ली | 
सारी दुनिया भमठकती ही रह गई | इस प्रकार सारे संसारको हूँढ-खोज कर 
कबीरने ठोक-बजा कर देख लिया कि हरि विना इस दुनियामे अपना कोई नहीं 
है । इस रामनामकी महिमा अपरुपार है| इस मंत्रको पाते ही कबीरदास केवड़ेके 
फूछ हो गये और भक्त छोग मौंरोकी मौँति इस सौरभशालीके चारों ओर एकत्र 
हो गये | जहाँ जहाँ कबीरकी भक्ति गई वहँ वहाँ रामका निवास हो यया--- 


१ कौर धाने वे संदरी जिन जाया वैस्नौ पूत । 
रांम सुमरि निरमे हुआ, सव जग गया अऊत ॥ 
-+-के० ग्रें० पृ० ५३ 
२ कबीर सव जय इंडिया, मंदिर कंधि चढ़ाई । 
हरि विन अपना कोई नहिं, देखें झोकियजाइ ॥ 


“वही ४० ६१ 


१४२ ' * कबीर 


कबीर भया है केतकी, मँवर मंये सब दास । 
जहँ जहेँ भगति कबीरकी, तहें तहेँ राम निवास ॥ 
के ० पु ५३ 
जम्म-जन्मान्तस नाना भवचक्रमें घूमते हुए. कबीरदास थक गए ये, अकारण 
जीवनका व्यर्थ भार ढोंते ढोते वे हैरान थे, दुःखके बोझने जब उन्हें छाचार बना 
दिया था, वे हरे हुए योधाकी मॉति संसारको सूना देख रहे थे; ठीक ऐसे ही 
समय गुरुका साक्षात्कार हुआ प्रेममाक्तिके महारससे गुरुका भाष्डार परिपूर्ण था, 
उन्हींने बढ़ी कृपा-पूवेक वह महारत कबीरकों दें दिया। इस प्रेम-माक्तिक 
अगाधाण सके पाकर थे धन्य हो गए--- 
धावत जोनि जनम-भरि थाके 
अब दुखके हम हाथो रे । 
कहि कबीर गुर मिलत महारत 
प्रेम-भगति विस्तास्थो रे ॥ 
(४० १९१) 
कब्रीरदास मनुष्य ये, पर इस प्रेम रसके पानसे देवता हो गए।। बलिहारी है उठ 
महागुरुकी जितने मनुष्यको देखते देखते देवता बना दिया [--- 
बालिहारी गुर आपगे। थीं हाढ़ी के बार | 
जिनि मानिपतें देवता, करत न छागी बार 
(४० १७ ) 
और इस प्रकार द्रविड़ देशमे उपजी हुई जिस भक्तिको रामानन्द उत्तराखण्डम 
के आए थे उसे कबीरने सप्तदीय और नो खण्डोंम व्याप्त कर दिया--- 
भक्ती द्राविद-ऊपजी, छाये रामानन्द । 
परुगट किया कबीरने, सप्तद्वीप-नवखण्ड | 
(स० क॒० सा० १९|१ ) 


११- सनन्‍्तो, भक्ति सतो गुरु आनी! 


कब्रीरदासने बार बार कहा है कि सदुरु भक्ति ले आए हैं | यह भक्ति क्या 
है ! कबीरदासकी इस भक्तिकी व्याख्या करनेका प्रयास बहुतोने किया है | पर 
या ते उन्हें अपब गेवार समझ कर इस प्रकार समाधान कर लिया गया है कि 
न निशुण सगुण और द्वेंत-अद्रेत आदि किसी भी विषयका ठीक ठीक ज्ञान 
नहीं था या फिर उन्‍हें सर्वज्ञ सब-नियन्ता समझ कर उनके नामपर विचित्र 
विचित्र बातोंका * सागर ” निर्माण किया गया है और सनमानी कथ्थाये तैयार 
करके सप्रदायके छोगोंकी भुलावा देनेका प्रयत्त किया गया है। दोनो ही राह 
गलत हैं | प्रथम पक्ष तो यही नहीं समझ पाता कि निर्गुण अप्वैतके साथ 
अक्ति कैसे चल सकती है! पाठकोंने अब तक देख छिया होगा कि 
कबीर तात्विक दृष्टिति अट्वैववादी नहीं थे ओर उनके ' निरुण राममें 
और वेदान्तियोंके पारिमाषिक ' निरगुण ब्रह्म में मोलिक भेद है। फिर भी इसमें तो 
कोई संदेह नहीं कि कबीरदास रामको रुप रेखा, आकास-प्रकार, द्वैत-अद्गैत, भाव- 
अमावसे परे समझते थे ( देखिय ऊपर ० १२२-१२७ ) | प्रश्न यह है कि 
क्या ऐसा रूपातीत मगवान भक्तिका विषय हो सकता है ! 
इस प्रश्नका उत्तर बहुत कठिन नहीं है। सर्ववादि-सम्मत मत यह है कि मक्ति 
भगवद्दिषयक प्रेमकों ही कहते हैं ( नारद-भक्ति-सूत्र, १-२ )। भक्ति-रसासृत-सिंधुमें 
इसी बातको इस प्रकार कहा गया है कि अनुकूल भावसे भगवानके विषयमे 
अनुशीलन करना हीं भक्ति है | यह अनुशीलन ज्ञान और कर्मसे ढेंका हुआ 
नहीं होना चाहिए और न अनुशीलन करनेवालेके हृदयंम भगवानूकी भाक्तिके सिवा 
और कोई अमिल्णषा होनी चाहिए । भगवद्धिषयक यह जो अहैतुक या कारण- 








१ बीजक० शब्द० १; क० वच० पु० १२५ पद ६६; 
२ अन्यामिलपिता-श््॒यं शानकर्मांचनाइतन्‌ । 
आलुकूल्येन ऋृष्णानुशीकन मक्तिरत्तमा॥ 
--भ्र० २० सि० १९ 


श्ष्ड कार 


रहित प्रेम है वह न तो निरुषाधिक स्वरूपके लिये असंभव है और न अद्गेत 
भावनाके विरुद्ध | नारद-पंचरात्रस स्पष्ट रूपसे कहा गया है कि मगवानके 
स्वोपाधि-विनिर्मुक्त स्वरूपको तत्पर होकर (अर्थात्‌ अनन्य-मावसे) समस्त इच्ध्रियों 
और मनके द्वारा सेवन करना ही मात है । अद्भैत-मावना भक्तिके सासमें 
वाधक नहीं है इसके प्रमाण हैं, तुलसीदास, शेकराचाय और अन्‍्यान्य बहुतेरे शैव 
और तान्त्रिक साधक | इस मावनाके अनुसार जीव बस्तुतः भगवानका ही रूप है 
जो भ्रमवश अपनेको पएथक्‌ समझ रहा है।इस अंशकी अपने स्वाभाविक रुपमें फिर 
जानेकी जे चेश् है वह अमेद-मूलक आकर्षण है। नदीके प्रवाहका अत्येक 
बिन्दु जे| समुद्रकी महान्‌ सत्तामें विलीन होनेके लिये दौड़ छगा रहा है वह इसी 
अभेद-प्रतीति-जन्य॒प्रेमके कारणे | मक्तिके आचार्य मानते हैं कि भगवानका 
स्वरूप मानवीय चिस्तन-शक्तिके बशका नहीं है। वह अचिन्त है। अनन्त है 
उसकी शक्ति और अगम्य है उसकी मूर्ति | कबीरदासने इसी बातकों समझानेके 
लिये भगवानकी अविगत-अकछ-अनूप्रम कहा है ( क० अ० पद ६ ); अच्यंत 
और अकथ बताया है (पद ३६ ); गूंगेका गुड ( पद ६८ ) और शर्करा ( पद 
१५६ ) कहा है। 

भक्त छोग सान॑ते हैं कि इस अनस्त अखिन्त्य भगवानको सचिदानंद कह कर 


१ सवोपाधिविनिमुक्त तत्परत्वेन निर्मेलम्‌ | 
हृषीकेण हृवीकेश सेव भक्तिरुच्यते ॥ 
--भे० २० सि० शशर 
२ तु०--दरियावकी लहर दरियाव है जी, 
दरियाव ओ लहर मिन्न कोयम। 
उठे त्तो नीर है बैठता नीर है, 
कहो किस तरह दूसरा होयम । 
उसीऊे नामकी फेरके लहर धरा 
लहरके कहे क्या नीर खोयम । 
जक्त ही फेर सब जक्त है जह्ममें 
शान करि देख कब्बीर गोयम | 
--क्० वच० पृ० १३१-२ पद ८० 





'सन्‍्तो, भक्ति सतों गुरु आनी' १४५ 


यद्यपि विधिरूपते कर्थचित्‌ समझाया जा सकता है ( क्योंकि श्रुतियोमे नेति नेति 
कह कर उसे निषेध रुपमे ही समझाया गया है, केवल * सत्‌-चित्‌-आनंद ? कह 
कर ही उसके विधि-रूपकी ओर इशारा किया गया है ) फिर भी हम नहीं जानते 
कि सत्ता ( सत्‌ ), चैतन्य ( चित्त ) और आनदके अतिरिक्त उसमें और वया 
है। कितने ही भक्त होते हैं जो उसके अश-विशेषके साथ ही अपनी अभिन्नता 
अनुभव करके आत्माराम हो रहते हैं । वे भगवानके केवल चैतन्य-अंशके साथ 
अपने चित्स्वरूपको अभिन्न समझ लेते हैं। ऐसे ही भक्त अद्गैत-वेदान्ती हैं। 
यद्यपि वे अपनेको शानमार्गी कहते हैं तथापि वे भी वस्ठुतः भगवानके परम 
प्रेमके ही साधक हैं | एक और प्रकारके साधक है जो माया और परम-पुरुषको 
अछग अलग कर शक्ति और शक्तिमानके भेदकी कभी भूलते ही नहीं । ये 
ऐश्वर्यरूपके उपासक भी वस्तुतः भगवानके परम प्रेमके ही उपा[सक हैं । भगवानका 
प्रेम एक और अखण्ड है। उसके अंश-विशेषके प्रति आसक्ति प्रकठ करने- 
मात्रसे उसकी अखंडता खण्डित नहीं होती | भक्तिके साथ इन साधना-मार्गोंका 
कोई विरोध ते क्‍या होगा, वे सभी बस्ठुतः मक्तिके ही प्रकार हैं | यही दिखानेके 
लिये श्रीमद्‌ जीवगोस्वामिपादन भागवत-संदर्भमें पहले ही मगवानके इस अखण्ड- 
प्रेम-परेपूर्ण रूपकी वंदना इस प्रकार की है-- 
है यस्य ब्रह्मेति संज्ां छचिदपि निगमे याति चिन्मात्र-सत्ता- 
प्यंशे। यस्याशकेः स्वेविंदधति वशयत्नेव माया पुमाश्र | 
एक यस्यैव रूप विलसति परमव्योप्नि नारायणाख्य॑ 
स भ्रीकृष्णो विधत्ता स्ववमिह भगवान्‌ प्रीति तत्पादभाजानू ॥ 
( भागवत संदर्भ १८ ) 
जो लोग भक्तिमूलक वाणियोंकी ऊपर ऊपरसे ही खुस्वकर रत निकाल लेना 
चाहते हैं उन्हें उस रसका साक्षात्कार नहीं है सकता। भक्ति भाग्यकी चीज है, 
प्रेम-प्रीतिका विध्य है, उसको पानेके लिये प्रेम चाहिये | सारा जगत्‌ ही मक्तिसे 
भरा है पर जिसमें प्रेम नहीं है, वह उसे नहीं पा सकता-- 
भाग बिना नहीं पाइये, प्रेम-प्रीतिकी भक्त | 
बिना प्रेम नहीं भक्ति कछु, भक्ति परयो सब जक्त ॥| 
(स० क० सा० १५११) 


१४६ कवीर 


'अलकमणकमणन>कमन 


भक्तिका साहित्य भी ग्रेमकी अपेक्षा रखता है | 
भक्तोंका यह भी दावा है कि वेदान्तमें जिंते “ ब्ह्म-जिज्ञासा या बक्षकी 
जानकारीकी इच्छा कह गया है वह वस्तुतः भक्ति ही है, क्योंकि, कठोपनिषंदमे 
(२२२ ) साफ साफ कहा गया है कि ' परमात्मामे जिसकी भक्ति-द्धा है 
उसीसे परमात्मा प्रसन्न होते हैं” और वे जिससे प्रसन्न होते हैं वही जिशाता 
आदिके द्वारा उन्हें प्रात्त करता है। और फिर यह अत्यन्त मोदी सी बात है कि 
जब तक श्रद्धा और प्रेम अधिक नहीं हो जाते तब तक जाननेकी इच्छा 
( जिशासा ) भी नहीं जागती | इसीलिये मानो वेदान्त दर्शनके प्रथम सूत्र 
* अथातो ब्रह्म-जिज्ञासा' की कमीको पूरा करनेके लिये ही मक्ति सूत्रकारने 
कहा, ' अथातो ब्रह्मजिज्ञासा | सा परानुरक्तिरीश्वेर ” ( अथात्‌ ब्रह्मजिशञाता और 
कुछ नहीं ईश्वरविषयक परम अनुरक्ति ही है )। 'बोधसार में आचार्य नरहरिपादने 
भी कह्ा है कि जिसे वेदान्तमें अपरोक्षानुभूति कहते हैं वह वस्त॒तः प्रेम-लक्षणा 
भक्तिका ही परिणाम है| और भागवतमें अह्दैतुक निष्काम मक्तिका फल वैराग्य 
और ज्ञान ही बताया गया है जो वेदान्तका भी लक्ष्य है | 
अब यह मानी हुई बात है कि प्रेम आशभ्रय-भेदसे मिन्न हो जाता है| रूप- 
गोस्वामिपादने कहा भी है कि स्वभाव, संस्कार और रुचिवश भक्त लाखें। तरहके 
हो।| सकते हैं। इसीलिये भक्तिके अंग और भेद भी अनन्त प्रकारंके कंच्पना 
किए. जा सकते हैं या फिर एक ही भेद माना जा सकता है। वह इस प्रकार 
कि भक्ति एक ही है, केवल आश्रय भेदसे अनेक प्रकारकी दीखती है | (१० २० 
१ |४२-३ ) | भक्ति-शास्त्रीय ग्रथैमि जो अंग और भेद गिनाए. गए, है वे 
उपलक्षण-मात्र हैं । वस्तुतः जैसा कि गोस्वामी तुल्सीदासजीने कहा है, हरि भी 


१ नायमात्मा प्वचनेन छब्बो न मेषया न बहुना श्तेन । 
यमेवेष बृणुते तेन उम्यस्तस्वैष भात्मा वणुते तले स्वाम्‌ ॥--भहो० ए० ६ 
२ अभपरोक्षानुभूतियां वेदान्तेपु निरूपिता। 
अमल्श्ृणमक्ते: स परिणाम: स एवं हि ॥ 
३ वाहुदेवे भगवति भक्तियोगः अयोजित: । 
जनयत्याण वेराग्यं शा च यददैतुकम्‌ । 





--भागवत्र० १-२-१ 


“सनन्‍्तो, भक्ति सते गुरु आनी १४७ 





है. 


अनन्त हैं, उनकी कथा भी अनन्त है और श्रुति तथा सन्त उसका अनन्त मौतित 
भजन भी करते हैं-- 
हरि अनन्त हरि-कथा अनन्ता | 
बहु प्रकार गावहिं श्रुति-सन्ता ॥ 
सो, शुरुपदाश्रय प्रभ्नति जो भेद भक्ति-शास््रोमे बताये गये हैं वे अन्तिम और 
पूर्ण नहीं हैं | श्रवण कीर्तन आदि प्रकार भी उपलक्षण ही भर हैं | भक्तिके लिये 
केवछ एक ही बात आवश्यक है,--अनन्यभावसे भगवानकी शरणागति, 
अहैतुकप्रेम, विलाशर्त आत्मसमर्पण । कबीरदासमे इन बातोंकी चरम परिणति 
हुई है।वे गोविंदको बार बार पुकार कर कहते हैं', ' हे गोविंद, में तुम्हारी 
शरण आया हूँ, क्‍यों नहीं मुझे उबार देते ! वक्षके नीचे आदमी छायाके 
लिए. जाता है; अगर उस वृक्षसे ही ज्वाला निकलने लगे तो उपाय ही क्या 
रह जायगा ! आदमी पानी पी कर शीतल होनेके लिये जलाशयमें जाता है पर 
अगर वहँसि आगकी लपंट निकलने लगें तो क्या किया जा सकता है ? हे नाथ, 
कबीर केवल तुम्हींको जानता है, वह तुम्हारे ही शरण आया है। पर कैसे 
आश्वर्यकी बात है कि तुम्हीं उसे जला रहे हो । है गोविन्द, सचमुच ही तुम डरने- 
की चीज़ बन गये हो । कहाँ ते तुम्हें अपने प्रेम-पीमूषस शरणागतकी रक्षा करनी 
थी, सो ते तुमने की नहीं डल्ठे वियोगकी वाहमे झुछसाने छगे | (पद ११२ ) 
४ अजी ओ गुसाई, में गुलाम हूँ, मुझे बेच दो | यह सारा तन-मन-घधन तेरा है 
और तेरे ही लिये है। राम ही गाहक है, राम ही सौदागर | कबीरने तो तन 





१ गोब्यंदे, तुम्द्य डरपों भारी। 
सरणाई भायौ क्यूं गढिये, यह कौन बात तुम्दारों। 
धूप-दाझतैं छोँद्व तकाईं, मति तरवर संचपार्के 
तरवरमाएँ ज्वाला निकसे, तो बया लेइ बुझाऊँ ॥ 
बजे न जले त जल्कूं धावै, मति जछ सीतल होई। 
जलही माँददि अगिनि जे निकसे, और न दूजा कोई । 
तारण-तिरण तिरण तू तारण, और न दूजा जानों । 
कहै कबीर सरनाई आयों, भान देव नहि मानों ॥ 
--#० ओऔ० पद ११२ 


९४८ कर 


और मन निछावर करके अपने आपको रामपर कुबीन कर दिया है!” 
(पद्‌ ११३ ) “ बालमके विना कबीरदासकी आत्मा तड़प रही है | दिनको 
चैन नहीं, रातको नींद नहीं । सेज सूनी है, शरीर चखी बन गया है | आँखें थक 
गई हैं, राह दिखती नहीं। द्वाय रे बेदरदी पिया, तूने सुध भी नहीं छी | ”' 
# हाय, वह विरहकी मारी वियोगिनी पिऊ पिऊ करके जान दे रही है। किन्ठु 
निगुण है वह पीब,---निर्मोही है वह मगवान्‌ ! झन्य-सनेही राम ही उसके एक- 
मात्र आराध्य हैं और कीन है जो उस पतिप्राणाका दशनीय बन सके !” “हाय 
कबीरदासके वे दिन कब आवेगे जब उनका जीवन सफल होगा, देह घरनेका 
फल प्राप्त होगा, जब पियके साथ अगमे अंग मिला कर रमस आलिंगनका 
मौका मिलेगा, जब वे प्रियके साथ हिल-मिल कर खेलेंगे, जब उनके शरीर और 
इच्त्रिय, मन और प्राण पियतममें एकरूप हो जायेंगे | न जाने रामराजा यह 


१ में गुलाम मोंहि बेंचि शुत्ताई | 
तन-मन-धन मेरा रामनीकै ताईं। 
भानि कंबीरा द्वाटि उतारा, 
सीश गाहक सोह बेंचनिहारा । 
वेचे राम तो राख कौन, 
राख राम तो बेचे कौन । 
कहे कबीर मैं तन-मन जारथा। 
साहिव अपना छिन न विसास्था 
२ तंलफै बिन बारुम मोर जिया | 
दिन नहिं चैन रात नि निंदिया, तलफ तरूफकै भोर किया । 
तन-भन मोर रहेँट-अस डोडै, सूत् सेजपर जनम छिया। 
सैन थकित भये पंथ न सझै, सांई बेदरदी सुध न लिया। 
कहत कवीर सुनो भाई साथो, हरो पीर दुख जोर किया । 
+--क० बेच० १० १४४६ 
३ मैं अबरयय पिउ पिंठ करूँ, निर्भुन मेरा पीव | 
शत्यन्सनेही राम विन, देखेँ और न जीव ॥ 


“--से० कं० सा० रणोेशढ 
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* काम्रता कब पूरी करेंगे ! हाय, बिरहकी मारी कबीरदासकी आत्मा पिया-मिलनकी 
आशा लेकर कत्र॒ तक खड़ी रहे ! पियाका निवास डऊेँचेपर है। वहाँ जानेमें 
कितनी पझिल्लक है, कितनी लजा ! पैर उठते ही नहीं, उठते हैं तो तलमछा जाते 
हैं। सात्तिक मायके कम्प और रोमाझसे सारा अंग शिथिल हो जात है, पेर 
आगे पड़ते ही नहीं, प्रीति-आशंकासे हृदय अस्थिर हो उठता है | हाय, 
इसने कमी भी तो उस मधुर मिलनका अनुभव नहीं किया,---निपट बारी, निपट 
अनाढ़ी है यह | सेंकरा मार्ग है, अटपटी चाल है, मिलन हो तो कैसे हो! 
सदुरुके उपदेश ही इस विपत्तिकालमें सहारा हैं. |? “ अरे ओ परदेशी, पियाको 











३ वै दिन कब आवेंगे माइ ! 
जा कारति हम देह धरी हैं, मिलिवों अंग रुग्राइ ॥ 
हों जानूँ जे हिलिमिलि खेल, तन-मन-प्राव समाइ । 
यां कामना करो परिपूरन, समर्थ हो राम-राइ। 
मोंदि उदासी माधव चाहें, चितवत रेनि विहाड़ । 
सेज हमारी स्पेंघ भई है, जब सोऊें तब खाइ ॥ 
यहु अरदास दासकी सुनिये, तनकी तपनि बुझाइ | 
कहे कवीर मिके जे साईं, मिलि करे मंगल गाइ ॥-क० ग० पद ३०६ 
५ पिया-मिलनकी भास, रहों कबलों खरी। 
ऊँचे नहिं चढ़ि जाय, मने लज्जा भरी ॥ 
पांव नहीं ठहराय, चहूं गिर गिर परूं । 
फिरि फिरि चढ़ सम्हारि, चरन आगे परूं ॥ 
अँग अंग थहराइ, तो बहुविधि डरि रहूं । 
करम-कपट मय घेरि, तो अम्मे परि रहूं॥! 
बारी निपट अनारि, ये तो झीती गैल है। 
अटप॒ट चाल तुम्हार, मिलन कस होइहे ॥ 
छोरो कुमरति-विकार, सुमति गहि लीजिये । 
सतगुरु शब्द सम्हारि, चरन चित दीजिये ॥ 
अन्तरपट दे खोल, शब्द उर्‌ छावरी। 
दिलूबिच दास कबीर, मिंकें तोहिकों वावरी ॥-क० वच० पृ७ १४१--२ 


१५७७० कबौर 
पहचान ले | कुछ समझमें नहीं आता कि ठुलझले हो कया गया है, कोन-सी बुरी 
आदत दून सीख छी है ? सारी दुनियाका चक्कर मार कर तूने क्या कर लिया, 
और ओ मछेमानस, लामकी आशा मूल ही न गर्वों दे । झूट़े प्रपंच-जालमे भूले 
हुए भोछे, क्यें। दूसरोंके हाथ बिका हुआ है ! जल्दी अपने असली प्रियतमको 
पहचान ले | आज-कल करके समय नष्ट न कर' | ” “ क्यों सोचता है कि उस 
अविनाशी पियाकी तेज कैसी होगी ! वह अनुमानके परे है । उसकी शोमा कह 
कर समझानेकी नहीं है, वह देखते ही बनती है | भरे ओ विरहिणी, चछ उस 
अविनाशी प्रियतमकी शब्यापर केल करनेके लिये | कबीर साक्षी हैं कि वहीं 
परमानंद विछास करता है ! ? “ हाय, ऐसा कोई परोपकारी क्या नहीं है जो 
उस प्रियतमसे कह सके कि कबीर तेरे विरहमें झुछस रहा है! जब तक उस प्रियके 
साथ एकमेक हो कर मिला नहीं जाता तब तक तनकी तपन कहें बुझती है !? 


१ करे परदेसी पीव पिछोंति । 
कहा भयो तोकौं, समझि न परई, छागी कैसी वांनि ॥ 
भोसि विडारणी, में कहा रातों, कहा कियो कहि मोंहि । 
लाह-कारनि मूल गंवाये समझावत हूं तोंहि। 
निस-दिन तोहिं क्यों नींद परत है, चितवत नाही ताहि। 
जम से वैरी सिरपर ठाढे, पर हृथि कहा विकाइ ॥ 
झूठे परपंचमैं कहा छागों ऊठे नाहीं चालि। 
कहे कबीर कछु विरूम न कीमै कोने देखे काल्हि ॥/--क० अ० पद ३११३ 
२ अविनासीकी सेजका, कैसा हे उनमान | 
कहिवेकी सोभा नहीं, देखे ही परमान ॥ 
भविनाप्तीकी सेजपर, केलि करे आनन्द । 
कहे कबीर वा सेजपर, विलसत परमानन्द ॥ 
स॒० काठ सा० १८, ७४-७५ 
््‌ है कोई ऐसा पर-उपयारी 
हरिसूँ कहे सुनाइ रे। 
ऐसा हाल कबीर भये हैं, 
विनु देखे जिद जाइ रे ॥---क० झे० पद ३०७ 


“ सन्‍्तो, भक्ति सतों गुरु आनी ” १५०१ 


यही है वह अपूर्व तन्मयता, अहैतुक प्रेम, अनन्य-परायण विश्वास और एकान्त 
निष्ठा जो भक्तिकी एकमात्र शर्त है। कबीर निस्सन्‍्देह ऐसे भगवानकों मानते ये 
जो इद्धातीत है, पक्षातीत है, द्वैताहैत-विलक्षण है, त्रिगुण-रहित है, “अपरपार पार- 
पुरुसेततिम / है, अकथ है, अकल है, अतीत है, परन्तु कौन मक्त भगवानको 
ऐसा नहीं मानता ! जे लोग शाल्ज्ञानका दावा करते हैं और फिर भी कबीरकी 
भक्ति और अद्वित-भावना और निर्गुण-प्रेमको परस्पर विरोधी समझते हैं उनका 
उद्देश्य क्या है, यह वही जाने | हम तो दृढताके साथ कहनेका साहस करते हैं 
के कबीरकी मक्ति और भगवद्धावनामे न तो युक्तिसे विरोध है ओर न शास्रसे । 
कहीं जो विरोध दीखता है तो उसका ऐतिहासिक कारण है। डसका समाधान 
कर लेना कठिन नहीं है। कबीरदास योग मागकी ओर झुके हुए थे। उनके 
कुछमें और कुझ-गुरु-परपरामे वह मार्ग प्रतिष्ठित था | बादसे उनका समागम 
रामानंदसे हुआ | यह बात कुछ असंभव नहीं कि रामानंदके अभावमे आनेके 
पूर्व उन्होंने ऐसे बहुतंत पद छिखे हो जिनमें योग-सम्प्रदायकी परंपरा-परस 
अक्खढ़ता ही परिछाक्षित होती हो और मक्ति-रसका लेश मी न हो | कबीर जैता 
फक्कड॒जिस चीजकों गलत समझेगा उससे इसीलिये अनन्त काछ तक चिपटा 
नहीं रहेगा कि वह कुल-परमपरासे आई है-- 
तातस्य कृपो5यमिति ब्रुवाणाः 
क्षारं जछे कापुरुषाः पिबन्ति ! 

सो जिस दिनसे महांगुरु रामानंदने कबीरकों मक्ति-रूपी रसायन दी उस दिनसे 
उन्होंने सहज-समाधिकी दीक्षा ली, आँख मूँदने और कान रँघनेके व्टेको 
नमस्कार कर लिया, मुद्रा और आधनकी गुछामीको सलामी दें दी। उनका 
चलना ही परिक्रमा हो गया, काम-काज ही सेवा हो गये, सोना ही प्रणाम बन 
गया, बोलना ही नाम-जप हो गया और खाने-पीने ही पूजाका स्थान छे लिया। 
हृठयोगंके टंटे दूर हो गये, खुली ऑखोंसे ही उन्होंने भगवानके मधुर मादक 
रूपको देखा, खुले कानोंसे ही अनहद नाद छुना, उठते-बेंठते सब समय 
समाधिका आनंद पाया और अत्यन्त उल्लासके आवेगर्म उन्होंने घोषित किया--- 


साथो, सहज समाधि सलछी । 
गुरु-प्रताप जा दिनसे उपजी, दिन दिन अधिक चली ॥ 


श्ष्र '. कबीर 


जहेँ तहँ डोछों सोई परिकरमा, जो कछु करें सो सेवा | 

जब सोवों तब करों दण्डवत्‌ , पूजों और न देवा ॥ 

कहों से नाम सुने। से सुमिरन, लॉब-पियों सो पूजा । 

गिरह-उजाड़ एक-सम लेखों, भाव न राखों दूजा ॥ 

आँख न मूँदों कान न रूँघों, तनिक कष्ट नहिं धारों। 

खुले नेन पहिचानों दँसि हँसि, सुंदर रूप निहारों ॥ 

सबद-निरन्‍्तरस मन छागा; मलिन वासना त्यागी | 

ऊठत-बैठत कबहुं न छूटे, ऐसी तारी छागी ॥ 

कह कबीर यह उनमुनि-रहनी, से| परगठ करि भाई | 

दुख-सुखसे कोइ परे परमपद, तेहि पद रहा समाई॥ 

“-शब्दा ० शब्द ३० 
धन्य हैं वे गुर, वे सचमुच उस अ्रमरीके समान हैं जो निरंतर ध्यानका 

अभ्यास कराकर कीटको भी भ्रमरी (तितली ) बना देती है। कीड़ा श्रमरी हो 
गया, नई पाँखे फूट आई, नया रंग छा गया, नई शक्ति स्फुरित हुई । उन्होंने 
जाति नहीं देखी, कुछ नहीं विचारा | अपने आपमें मिला लिया । नालेका पानी 
गगामें जाकर गगा हो जाता है, कबीर भी गुरु मिलकर तद्ूप हो गये | धन्य 
हो[गुरो, तुमने चज़्छ मनको पंगु बना दिया, तत््वमें तत्वातीतकों दिखा दिया, 
बंघसे निबेध किया, अगम्य तक गति कर दी। केवल एक ही प्रेमका प्रसंग 
तुमने सिखाया पर कैसा अचरज है कि इस प्रेम-मेघकी वर्षासे यह सारा शरीर 
भींग़ गया | रससिक्त आत्मामें माक्तिका अंकुर लहकहा उठा-- 

कबीर बादल प्रेमका, हम परि चरू्या आइ। 

अंतरि भीर्गी आत्मा, हरी भई वन राइ ॥ 

पूँरेसू पर्चा गया, सब दुख मेल्या दूरि। 

निर्मल कीन्दी आतमा, तायें सदा इजूरि || 

-+-क० औ"० प्र० ४ 


१२-व्यक्तित्व-विश्लेषण 


कबीरदासकी वाणी वह लता है जो योगक्े क्षेत्रम भक्तिका बीज पड़नेसे 
अंकुरित हुई थी। उन दिनो उत्तरके हठयोगियो और दक्षिणके भक्तों मौलिक 
अन्तर था| एक टूट जाता था पर झुकता न था, दूसरा झुक जाता था पर टठता 
न था | एकके लिये समाजकी ऊँच-नीच-भावना मज़ाक और आक्रमणका विषय 
थी, दूसरेंके लिये मर्यादा और स्फूर्तिका | और फिर मी विरोधामास यह कि एक 
जहाँ सामाजिक विषमताओँको अन्याय समझ कर भी व्यक्तिकों सबके ऊपर रखता 
था वह दूसरा सामाजिक उच्चताका अधिकारी होकर भी अपनेको “ तृणादपि 
सुनीचेन ” ( तृणसे भी गया-गुज़रा ) समझता था। योगी डटठ्कर जाति-मेदपर 
आघात करता था, बाह्याचार और तन्मूलक भ्रेष्ठताकी फटकार बताता था, पर 
भीतर और बाहर योग-मार्गका प्रत्येक अनुयायी अपनेको समाजके अन्य निक्ृष्ट 
जीवेंसि भ्रेष्ठ समझता था, दूसरोकी बहिमुखी इत्तिपर तरस खाता था, नाना 
अकारकी पेचीदी बातोंसे उसका मज़ाक बनाता था और आशा करता था कि छोग 
उसके अचरज-करिमे देखकर देंतों तले डेंगली दबा ले | भक्त जाति-मेद, 
वर्णाश्रम-व्यवस्था और उच्च नीच मयांदाकी शिरसा स्वीकार कर लेता था, अपनेको 
भवसागरम भटकता हुआ गुमराह प्राणी मानता था, अपनी पुरानी पाप-भावनाके 
'लिये बार बार पश्चात्ताप करता था और आशा करता था कि स्वोन्तर्यांमी 
अगवान्‌ उसके हार्दिक अनुतापको जरूर सुन लेंगे और मवबंधनसे उसे मुक्त कर 
देंगे । एककों अपने शानका गे था, दूसरेको अपने अज्ञानका भरोसा; एकके 
लिये पिंड ही ब्रह्माण्ड था और दूसरेके लिये समस्त ब्रह्माण्ड भी पिंड; एकका 
भरोसा अपनेपर था दूसरेका रामपर; एक प्रेमको दुरबंड समझता था, दूसरा 
ज्ञानकी कठोर; एक योगी था दूसरा मक्त | 

साधारण जनतामें इन दोनसि दो प्रकारकी प्रतिक्रिया हुईं। एकने भ्रद्धाल 
शहस्यथके चित्त शेकाका भाव पैदा कर दिया। वह सोचने छगा कि माया 
'विकराल है, इससे छुटकारा पाना कठिन है, सिद्धिका मार्ग विज्न-संकुल है। योग- 
क्रिया-हीन व्यक्तिकी न जने कौन-सी दुर्गति होगी, चोरासी छाख योनियोम न 
जाने वह कब तक मटकता फिरेगा | मवजाल विकटठ है, मायाचक्र अनन्त है, 


श्ष४ कवीर 
साधन-मार्ग दुरधिगम्ब" है, विश्वोकी वाहिनी रास्ता रोके खड़ी है और ग्रहस्थ 
छाचार है | दूसरे ( भक्त ) ने उसे लापरवाह वना दिया | गुल्तासे भी एक बार 
दरिनाम जिसने के लिया उसे कुछ और करनेकी जुरूरत नहीं, विप्णुका तिलक 
एक वार अगर ठिरपर चढ़ गया तो वेंकुंठका दरवाजा खुला है, दुल्तीकी माला 
यदि किसी प्रकार मिल गई तो गोछोकर्म स्थान निश्चित है, कलियुग सब युग 
अच्छा है क्यों कि इसमें मानस-पापका कुछ फल नहीं होता किन्तु मानस-प्रुण्यका 
पूरा फल मिलता है । रामका नाम रामसे भी बड़ा है, मबकी कोई जरूरत नहीं | 
योगने गहस्थकी सरूरतसे ज्यादा संशयाद् बना दिया था, भक्तिने पृ आशा- 
वादी | एक ने मुक्तिको महँगा सौदा बना दिया दूसरेने बहुत सत्ता। योगमें 
गछदभु॒ भाबुकताकी कोई स्थान नहीं | जो भक्ति पद पदपर भक्तकों कम्प, 
आंबग जइता और रोमोह्रमकी अवस्था ले आ देंती है वह इस क्षेत्रम अपीरे- 
चित थी। और थादि सचमुच ही भाग और विमाग कल्पित हैं, कल्प विकत्य 
व्रेकार हैं, संसार मुगमरीचिका है, परमतत्व विभाग और अविमागसे परे है, पृशष्म 
और स्थूल्के अतीत है;--यदि वह एक-र है, सम-रस है तो फिर रोनेसे होता 
क्या है! अखण्ड-चेतन्यस्वरूप अमायिक परमपुरुषके सामने यह विद्यप क्‍यों !' 
उस गुण-हीन, विकारहीन, दया-माया-हीनकी पूजा क्या और स्ठ॒ति क्यों । 
निर्ममता और अमायिकता योगकी पहली झते है | इसीलिये वह अपने अनु- 
वायीकी अक्खड़ बना देता है। कबवीरदासने यह अक्खइ़ता योगियेसि विरासत 
पाई थी | संसार भव्कते हुए, जीवॉकी देखकर करुणाके अश्ुस वे कांतर नहीं 
हों आते थे बल्कि और भी कठोर होकर डसे फटकार बताते थे । वे प्रह्मदकी 





१ अविवेक-विवरेक-विवोव ८ति, अविकल्प-विकल्प-विवोध इति। 
यदि चैकनिरन्तरवोध इति, किमु रोडिपि मानस-सर्वसमः ॥ 
बहुधा श्रुनय: अवदन्ति यते, विददातरय मुगतोबसमः। 
यदि चुँकनिस्तरसबैसम:, किसु रोडिपि मानस सर्व समः ॥ 
सबिमक्ति-विमक्तिविटीनपरम , अणुक्ाय-विकाय-विहीन परस्‌ । 
यदि चेकनिरन्तरसवंश्विव:, यजरन च करथ स्वत च कथन ॥ 
--भोखसिद्धान्तसंग्रदर्म अवधृत- 
गीताके वचन, ए० ३५ 


व्यक्तित्व।विश्छेषण श्ष्५ 
भौँति सब जगत्‌के पापकों अपने ऊपर ले लेनेकी वाब्छासे हो नहीं विचलित पढ़ते 
थे बल्कि और भी कठोर और मी झ॒ष्क होकर सुरत और निरतका उपकेद देंते थे !* 
संसास्म भरमनेवालॉपर दया केसी, मुक्तिके मागमें अग्रसर होनेवालेकों आराम: 
कहों, करमकी रेखपर मेख न मार सका तो सन्त कैसा--- 
ज्ञानका गेंद कर सुर्तका डंड कर 
खेल चोगान-मैदानमेंहिं । 
जगतका भरमना छोड दे बालके 
आय जा भेष-भगवंत पाही ॥ 
भेष-मगवंतकी शेष महिमा करे 
शैधके सीसपर चरन डरे | 
कामदल जीतिके केंवल-दल सोधिके 
ब्रक्षको वेधिके क्रोध मारे || 
पदम-आसन करे पोन परिचे करे | 
गगनके सहलूपर मदन जोरे | 
कहत कब्बीर कोइ सनन्‍्त-जन जोहरी 
करमकी रेखपर मेख मरि | 
शब्दा० पृ० ५९ 
परन्तु अक्खढ़ता कंग्रीरदासका स्व प्रधान गुण नहीं है | जब वे अवधू या 
योगीकी संबोधन करते हैं तमी उनकी अक्खडता पूरे चढावपर होती है | दे” 
योगके विक्रट रूपकोका अवतरण करते हैं, गगन और पवनकी पहेली बुझाते रहते- 
हैं, सुद्न और सहजका रहस्य पूछते रहते हैं, द्वेत ओर अद्वैतके तत्वकी चर्चा करते 
रहते हैं और अवधूके अज्ञानपर कुटिल हँसी सी हँता करते हैं--- 
अवधू, अच्छरहूँसी न्यारा । 
जो तुम पवना गगन चढाओ, करो गुफाम बासा। 
गगना-पवना दोनों विनसे, कहें गया जोग तुम्हारा || 
गगना-मद्धे जोती झलके, पानी-मद्धे तारा । 
घटिगे नीर विनसिंगे तारा, निकरि गयो केहि द्वारा ॥| 
भेददंडपर डारि दुलेची, जोगी तारी छाया। 
सोइ सुभेरपर खाक उड़ानी, कच्चा योग कमाया ॥ 


श्ष्दे कथीर 


ईंगछा बिनसे पिंगला बिनसे, बिनसे सुधमनि नाड़ी | 
जब उनमनिकी तारी दूटे, तब कहे रही तुम्हारी || 
अद्वित-विराग कठिन है भाई, जँटके मुनिवर-जोगी । 
अच्छर-लोकी गम्म बतावे, सो है मुक्ति-विरोंगी || 
कह अरु अकहद दुर्दूति न्‍्यारा, सत्त-असतके पारा | 
कहें कबीर ताहि रूख जोगी, उर्तारे जाब भव-पारा || 


इसी भाषाकी योगी समझते थे | ठीक भी है, यदि समाधि-सांत्रगम्य निर्मेमकी 
भजन-पूजा विद्वित नहीं है तो योगीसे भी तो उल्टके उसी शुष्कता और उसी 
निर्ममताके साथ पूछा जा सकता है कि बाबा, उन्‍्मनि तक ते ठीक है, वहाँ 
तुमने मोना, कि अक्षर-पुरुषका साक्षात्कार कर लिया परतु फिर! जब समाधि 
भग हुई,--जब उनसनिकी तारी टूटी, तब ! तब तो फिर उसी भवजालमें फिर 
लौट आये | अब तुम्हारी क्या गति होंगी! सो, कबीरदास अवधूसे बात करते 
समय पूरी अवखडतासे काम लेते हैं और अपने व्यक्तित्वका बहुत ऊँचे उठाकर 
बोलते हैं, क्योंकि वे अवधुके इस मनोमावकी पहचानते हैं। एक बार अगर 
उसे अपने व्यक्तित्वकों ऊपर उठा के जानेकी छूट दे दी गई तो फिर उससे पार 
पाना कठिन है | विरोधीके ही अस्यसे विरोधीकी घायल करनेकी कछामम कबीर- 
दास उस्ताद हैं| गगन और पवनके बछ्पर आतंक जमानेवालेसे यह छोटा-सा 
प्रश्ष कितना सहज और फिर सी कितना तिलूमिलछा देनेवाछा है; गगना-पवना 
दोनों विनंस कहेँ गया जोग तुम्हारा 

यह उंनंकी अनधिकार चर्चा नहीं थी। वे समाधिगम्य परमपुरुषका साक्षात्कार 
कर छुके थे, पवनके उलटकर सहस्तार चक्रमे ले जा चुके थे, वहेंके गगनका 
अनन्य-साधारण गर्जन सुन चुके थे, अशेष-अमृत-वर्षी पावसका अनुभव कर 
जुके थे, उंस महान्‌ पदको देख आये ये जहाँ कोई विरल्ा ही जा सकता है, 
जहाँ वेद और कत्तेवकी गम नहीं है, जहाँकी गगन-गुफामें किसी गैबकी चौँदनी 
डिटकी हुई है, जहाँ उदय और अस्तका नाम भी नहीं है, जहाँ दिन और 
रातकी पहुँच नई है,---जे प्रेमके प्रकाशका समुद्र है, जो सदानन्दका विशाल 


नर है, जे। भ्रम और भ्रान्तिसे परे है, जे एक-रस है, ब्क्षकी छौलमे (आनन्द 
ये निश्चितरूपते झूल चुके थे--- ह ;। 
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करत कलोल दरियावके बीचमें, 
ब्रह्मकी छोलमें हंस झुले । 
अर्थ औ' ऊध्वेकी पेग बादी तहाँ, 
पलट मन पवनको केवल फूछे ॥ 
गरान गरजे तहाँ सदा पावस झरे, 
होत झनकार नित बजत तूरा | 
बेद-कत्तेबकी गम्म नाहीं तहों, 
कहे कब्बीर कोइ रमे सूरा ॥ 
गगनकी गुफा तहेँ गेबका चेंदना, 
उदय और अस्तका नाम नाही | 
दिवस ओ रैन तहेँ नेक नहिं पाइये, 
प्रेम-परकासके दिंधु-माहीं ॥ 
सदा आनन्द दुख-दन्द ब्यापै नहीं, 
पूरनानन्द भरपूर देखा | 
भर्म और भ्रान्ति तहँ नेक आवे नहीं, 
कहे कब्ब्रीर रस एक पेखा ॥ 
“+शैब्दा० पृ० १०४ 
परन्तु वे स्वभावसते फक्कड़ थे | अच्छा हो या बुरा, खरा हो या खोटा, जिससे 
एक बार चिपट गये उससे जिंदगीभर चिपंटे रहो, यह सिद्धान्त उन्हें सान्य नही 
था | वे सत्यके जिज्ञासु थे और कोई मोह-ममता उन्हें अपने मार्मस विचलित 
नहीं कर सकती थी। वे अपना घर जछा कर हाथमे मुराह्य लेकर निकल पढ़े 
थे और उसीको साथी बनानेका तैयार थे जो उनके हाथों अपना भी घर 
जलवा सके--- 
हम घर जारा आपना, लिया मुराद हाथ | 
अब्न घर जारों तासुका, जो चले हमारे साथ || 
>से० कण सू० ५८ , 
वे सिससे पैर तक मत्त-मोछा थे | मस्त,--जे पुराने इत्योंका हिसाब नहीं रखता, 
वर्तमान कर्मोंको सर्वस्व नहीं समझता और भविष्यमें सब कुछ झाड़-फटकार निकल 
जाता है। जो दुनियादार किये-करायेका लेखा-जोखा दुरुस्त रतता है वह मस्त नहीं, 


१५८ कबीर 
हो सकता | जे अतीतका चिह्न खोले रहता है वह भविष्यका क्रान्तदर्शी नहीं बन 
सकता। जे इश्कका मतवाला है वह दुनियाके माप-जोखसे अपनी सफलताका 
हिसाब नहीं करता । कबीर जैसे फकड़को दुनियाकी होशियारीसे क्‍या वास्ता | 
वे प्रेमके मतबाले थे मगर अपनेको उन दीवानौमें नहीं गिनते थे जो माशकके 
लिये सरपर कफन बंधि फिरते हैं, जो बेकरारीकी तड़पनमें इश्कका चरम फल 
पानेका भान करते हैं, क्योंकि बेकरारी उस वियोगमें होती है जिसमे प्रिय दूर हो, 
--डसे पाना कठिन हो । पर जहाँ प्योरेस एक क्षणके लिये भी विछोह नहीं, वहाँ 
तड़पन कैसी ? जो गगरी मरी है उसमें छछकन कहाँ ! जहाँ द्वैतमावना ही मिट 
गई हो उस अजब भस्तीमें बेचैनी कहीं (--- 

हमन हैं इश्क मस्ताना, हमनको होशियारी क्या । 

रहें आजाद या जगसे, हमन दुनियासे यारी क्या । 

जो बिछुडे हैं पियारेसे, मठकते दर-बदर फिरते । 

हमारा यार है हममें, हमनकों इन्तजारी क्‍या । 

खलक सब नाम अपनेका, बहुत कर सिर पटकता है । 

हमन शुरुनाम सोचा है, हमन दुनियांसे यारी क्या | 

न पल बिछुड़े पिया हमसे, न हम बिछुडें पियारेसे 

उन्हींसे नेह लागी है, हमनको बेकरारी क्या | 

कबीरा इश्कका माता, दुई्के दूर कर दिलसे । 

जो चलना राह नाजुक है, हमन सिर बोझ मारी क्या ॥ 

शब्दा० पु० १६-१७ 
इसीलिये ये फकढ़ राम किसीके घोखेमे आनेबाले न थे। दिल जम गया 
तो ठीक है और न जमा तो शाम राम करके आगे चल दिये। थोग-प्रक्रियाका 
उन्हेंने डय्के अनुभव किया, पर जेंची नहीं। उन नकटेंके समान चुप्पी 
साधना उन्हें मादूम न था जिन्होंने इस आशापर नाक कण ली थी कि इस 
वाधाके दूर होते ही स्वर्ग दिखाई देने छगता है | उन्हें यह परवा न थी कि छोग 
उनकी असफलतापर क्या क्या टिप्पणी करेंगे। उन्होंने बिना लव-लपटके; 
जिना शिक्षक ओर संकोचके ऐलान किया--- 
आसमानका आउरा छोढ प्यारे, 
उलछतदि देख घट अपना जी | 
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तुम आपमें आप तहकीक करो, 
तुम छोडो मनकी करूपना जी | 
क० व० पु० १३३, पद ८७ 
आसमान अथोत्‌ गग़न-चन्द्रकी परम ज्योति । जो बस्तु केवल शारीरिक व्यायाम 
और मानसिक शम-दमादिका साध्य है वह चरम सत्य नहीं हो सकती | योगी लोग 
शक प्रकारकी जड़-समाधिकी बात स्वीकार करते हैं जिसमें योगी लक्ष्य-भ्रष्ट होकर 
जड़ शारीर-विकारके सिद्धि समझने लगता है। जो परम-पुरुष योगका परम 
अतिपाद है, आत्म-नाम्य है, वह ऑल और कानका विषय नहीं है। केवल 
आरीरिंक और मानसिक कवायदसे दीखनेवाली ज्योति जड चित्तकी कब्पना-मात्र 
है। वह भी बाह्य है। कबीरने कह, और आगे चले। केवल किया बाह्य है, 
ज्ञान चाहिए | बिना शञानके योग व्यय है। केवल पिंडमें,--तन्नापि गगन-गुफामे 
या झन्यचक्रमँ यदि घटघटवासी मिलता है तो कहाँ बिसमिलछा ही गलत हो 
गया है। अगर कहंते हो कि वह केवल भीतर ही है तो बाहरका यह सारा 
विश्वन्नह्माण्ड मोरे लञ्जांके पानी पानी हो जाता है । क्या गगन-गुफाके बाहर सब 
कुछ भगवानके बाहर है, क्या उसके कण-कण्म प्रभु व्यात्त नहीं हैं, क्या वह 
व्यर्थ ही जगतूमें पड़ा हुआ है ! पर अगर इसीकी ओर ताके, यही मान छें कि 
बाहरकी सारी दुनियामे ही वह परम-पुरुष रस रहा है और मीतर उससे शूत्य है 
तो यह बात झठ है । कब्रीरदासने कितनी ही बार ' कमल-कुआमें ब्ह्मरत ! 
का पान किया था, गगनसे झरते हुए अम्ृतरसका आस्वादन किया था। यह 
झूठ है कि वह परम-पुरुष मीतर नहीं है। जो कहता है कि वह भीतर ही है 
बाहर नहीं, वह सारे बाह्य जगतको व्यर्थ ही लजित करता है और जो कहता है 
कि वह भीतर है ही नहीं, वह झूठा है । कब्रीद्धास हैरान हैं के क्या कहकर 
इस अकथ-कथाकों कहैं--- 
ऐसा छो, नहिं तेसा को | 
मेँ केहि विधि कर्थों, गंभीर को । 
भीतर कहूँ, तो जगमय ल्ाजै 
बाहर कहेँ, त्तो झूठा ले । 
बाहर-भीतर, सकल निरन्तर 
गुरुपरतापैं दीठा लो | 
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कबीरकी यह घरफूँक मस्ती, फकड़ाना लापरवाही और निर्मम अखण्डता 
उनके अखण्ड आत्मविश्वासका परिणाम थी। उन्होंने कभी अपने क्ानको, अपने 
गुरुको ओर अपनी साधनाकों संदेहकी नज्रोंसे नहीं देखा | अपने प्रति उनका 
विश्वास कहीं भी डिगा नहीं ! कभी गृल्ती महसूस हुई तो उन्होंने एक क्षणके 
लिए भी नहीं सोचा कि इस गलतीके कारण वे स्वयं हो सकते हैं, उनके मतसे 
गलती बराबर प्रक्रिया होती थी, मार्मम होती थी, साधनमें होती थी। शायद 
उनके नामपर चलनेवाले हजारों भजनोमेंसे एक भी हमोरे इस कथनके प्रतिवादमें 
नहीं उद्धृत किया जा सकता | उनकी अखण्ड आत्म-निष्ठामं एक क्षणंके लिये भी 
दुर्बलता नहीं दिखाई दी | वे वीर साधक थे, और वीरता अखण्ड आत्मविश्वातकी 
आश्रय करके ही पनपती है | कबीरके लिये साधना एक विकठ संग्रामस्थली थी. 
जहाँ कोई विरला झूर ही टिक सकता था। जिसे अपने सिरकी उतारकर रख 
देनेकी कला नहीं आती वह इस मार्गका राही नहीं बन सकता--- 
परकीरे समसेर मैदानमे पोरसिये, 
देह-परजन्त करु जुद्ध भाई। 
काट सिर बैरियों दाब जहँका तहीँ, 
आय दखारमे सीस नाईं।॥ 
करत मतवाल जहाँ सन्त-जन सूरमा, 
घुरत निस्सान तहूँ गगन घाई । 
कहे कंब्बीर अब नामसों सुरखरू, 
मौज दस्वारकी भक्ति पाई ॥ 
शुब्दा ० घु० १०५६ 
कबीर जिस सेईकी साधना करते थे वह मुफ्तकी बातीसे नहीं मिलता था । 
उस शमसे सिर देकर ही सोदा किया जा सकता था-- 
सॉई सेंतन पाइये बातें मिले न कोय । 
कबीर सोदा राम-सें| सिर-बिन कदे न होय ॥| 
स० क० सा० ८५-४६ 
रामानन्दकी प्रेम-भक्तिका यह एक अभूतपूर्व परिणाम हुआ | मक्तिके अश्र॒, 
स्वेद, कम्प आदि महाभाव हवा हो गये | मगवानका प्रेम बड़ी चीज़ है, पर उस 
बड़ी चींज़की पानेकी साधना मी बदी होनी चाहिये | प्रेमका यह व्यापार कुछ 
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खाहाका घर नहीं है कि ब्रात बातपर मचल गये और परमाइग पूरी हुईं । यहाँ 
ते वही प्रवेश पानेका हकदार है जा पहले सिर उतार कर धरतीपर रख दे--- 
कबीर यहु घर प्रेमका, खालाका घर नाहिं। 
सीस उतार हाथि करि , सो पैसे घरमोंहि ॥ 
कबीर निज घर ग्रेमका, मारग अगम-अगाध | 
सीस उतारि पगतलि धरे, तब निकटि प्रेमका स्वाद ॥| 
-+क० अ० पृ० ६९ 
. यह ग्रेम किसी खेतमे नहीं उपजता, किसी हाटमें नहीं ब्रिकता, किर भी जो 
कोई भी इसे चाहेगा, पा लेगा | वह राजा हो या प्रजा उसे सिर्फ एक शर्त माननी 
होगी, वह है शर्त सिर उतार कर धरनीपर रख ले। जिसमे साहस नहीं, जिसमें 
इस अखण्ड प्रेमके ऊपर विश्वास नहीं, उस कायरकी यहाँ दाल नहीं गलेगी। हरिके 
मिल जानेपर साहस दिखानेकी बात करना बेकार है, पहले हिम्मत करो, 
भगवान्‌ आगे आकर मिलेंगे । उथली भावुकता, हिस्टीरिक प्रेमोन्माद और 
बातूनी इश्क यहाँ बेकार है,--अपने अधिगम्यपर अखण्ड विश्वास ही इस ग्रेमकी 
कुंजी है;---विश्वास, जिसमे संकोच नहीं, द्विधा नहीं, बाधा नहीं |-- 
प्रेम न खेतें। नीपजे, प्रेम न हाट बिकाय | 
राजा-परजा जिस रुचे, सिर दे से ले जाइ || 
सूरे सीस उतारिया, छाड़ी तनकी आस | 
आगेये हरि मुखकिया, आवत देख्या दास || 
भगति दुद्ेली रामकी, नहिं कायरका काम। 
सीस उतारे द्वाथि करे, सो लेसी हरे नाम ॥ 
“+-क० ग्रे० पु० ७० 
कबीरदास भक्त और पतित्रताकों एक कोटिमें रखते थे | दोनोंका धर्म कठोर 
है, दोनोंकी वृत्ति कोमल है, दोनोंके सामने प्रछोमनका दुस्तर जंजाछ है, दोनों 
ही कांचन-पद्मधर्मी हैं,--बाहरसे मृदु, भीतरसे कठोर; बाहरसे कोमल, भीतरसे 
परुंष | सबकी सेवा व्यस्त, पर एककी आराधिका पतित्रता ही भक्तके साथ 
तुलनीय हो सकंती है । सतीकी सिंदूर रेखाके बदछे काजल नहीं दिया जा सकता 
और कबीरके नैनोमें भी राम रम गया है, दूसरा नहीं रस सकता--- 
११ 
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- बबीर रेख सिंदूरका, काजठ दिया न जाइ। 
नैनु समइया रमि रहा, दूजा कहां समा | 
मत्ती यह प्राथना केवल सतीको ही शोम सकती है-- 
मैना अंतर आव हूं ज्यौही नैंन झपेरँ | 
नें हैं देखों औरँ,, ना तुझ देखन दें ॥ 
मेरा मुझमे कुछ नहीं, जो कुछ है से तेरा | 
तेरा तुझको सौपतां, व्या रुगे है मेरा ॥ 
कवीरदासमे यह जो अपने प्रति और अपने प्रियक्े प्रति एक अखण्ड अविच- 
हित विज्वाप था उसीने उनकी कवितामे असाधारण शक्ति भर दी है। उनके 
भाव सीधे हृदयसे निकलते हैं और श्रोतापर सौंधे चोट करते हैं। जो लोग इस 
रहो नहीं जानते वह व्यर्थ ही पाष्डिसाश्रद्शनसे पाठकोका समय नह करते 
हैं। प्रेम्मक्तिका यह पौधा मावुकताकी ऑच्सेन तो झुछ्सता ही है और न 
तर्वके तुपारपातले मुसझ्ञाता है | वह हृदयके पातालभेदी अन्तत्तल्से अपना रे 
संचय करता है। न आधी उसे उखाड़ सकती है और न पानी उसे ढाह सकता हैं| 
इस प्रेम मादकता नहीं है पर मस्ती है, कर्बाशता नहीं है पर कठोंसता है। अे- 
यम नहीं है पर मौज है, उच्छुंखल्तों नही है पर स्वाधीनता है, अन्धानुकण 
नहीं है पर विश्वास है, उजडुता नहीं है पर अवखढ़ता है,--इंसकी प्रचण्डता 
जम; परिणाम है, उम्रता विश्वासका फछ है, तीतता आश्मानुमूतिका 
त॑ है। यह प्रेम वज़से भी कठे गी कोमल । इसमे 
बी पक | कठोर है, कुसुमसे भी कोमल । इसमे हार भी 
हु ते हरि मान है, जे जीतूं तो दाव । 
पाखहाएं खेलता, जो सिर जाय तो जाय ॥| 
>स० क० सा० ८५०१० 
इस सरलता और विश्वासके कारण ही जहाँ वे एक स्थानपर भगवानके 
निकट अतिशय बिनीत और हतदय दोखते हैं बह“ दूसेर स्थानपर छुनौती देते 
हुए भी दिख जोत हैं। पर कई भी उन्हेंने शिकायत नहीं की, मचरनेका 
अभिनय नहीं किया, उपालंभेकी झ़ी नहीं ढुगाई,---महानकी महत्‌ मर्यादाको 
उन्हेंने कमी अपनी संसीमतासे गंदा नहीं किया | सेंईके प्रति उनकी मरकति 
अडिग है । वे रामके कुरेक रुपमे अपनेना परिचय देते नहीं छजते । कबीर 
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रामका कुत्ता है, नाम उसका मुतिया है। रामने ही इस सुतियाके गलेंगे एक 
रस्सी वॉध दी है। तो वह जिधर खींचता है, मुतिया भी डघर ही जाता है ! 
जब वह तो-तो करके पुकारता है तो मुतिया भी उसके पाल चला जाता है और 
जब दुर ढुर करता है तो विचोरे नुतियाको भागनेके सिवा और चारा ही क्‍या 
है ! कबीरदास कहते हैं कि भगवान्‌ जैंसे रखे बैंसे ही रहना श्रेयत्कर है, वह 
जो दे दे वही खा लेना कर्तव्य है ! निरीह सारल्यका यह चरम दृशन्त है--- 
कबीर कूता रामका, मुतिया मेरा नारद | 
गे रामकी जेवडी, जित खैचे तित जाउें ॥ 
तो तो करे तो वाहुडं, दुरि दुरि करे तो जाऊं । 
ज्यूँ हरे राजे त्यूँ रहों, जो देवे सो खाँ ॥ 
“>कं० अण पृ० २० 
आत्मसमर्पणकी यह हद्द है। इतनेपर भी मनकों ग्रतीति नहीं होती कि यह 
प्रेम-रस पर्याप्त है। क्‍या जाने उस प्रियतमको कौन-सा ढंग पसंद हो, कौन-सी 
वेशभूषा रचिकर हों। हाय, उस अजब मस्ताने प्रिवका समागस कैसा 
होता होगा -- 
मन परतीति न ग्रेम रस, ना इस तनमें ढंग | 
क्या जाणों उस पीव-दँ, केसी रहसी रू । 
>>क० ओऔ० पृ० २० 
इस उक्तिको अपने प्रति अविश्वास समझना मसृलती होगी | इसमें केवल 
प्रेमातिशय्य और औल्सुक्य प्रकट हुआ है | भक्तकों अपने ऊपर पूर्ण विम्वास है 
पर प्रियक्ी उच्चता और महिमाके प्रति उसका विश्वात और भी अधिक है। 
अविचल ग्रेमी ही वह सोचता है कि उसका प्रेमी कहीं अतृतत न छौट जाव। 
अपनी अपूर्णता इस उत्सुकता और आशंकाका कारण होती है, अपने प्रति 
अवशा नहीं । 
पता नहीं कि कबीरदासने  मुतिया ” नाम क्यों पसंद किया ! क्या अनुमान 
किया जाव कि उनका वचपनका नाम सुंतिवा था ? असंभव नहीं। पर सुतिया नाम 
है बड़ा जानदार | इस नाममें ही कुत्तेकी सारी निरीहता मानों ढुम हिलाती हुई 
सामने खड़ी हो जाती है| कमी कमी आश्चर्य होता है कि क्या यह वही आदमी 
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है जे वीसियों बार गगनगुफाका चक्र लगा लेनेके बाद उधघरके कोने कोनेसे 
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ऐसा परिचित हो गया कि बंढेसे बढ़े अवधूतकी छलछकार सकता है, जो शास्ध 
और परमपराके जटिल जालमें घुसकर इस सफाईके साथ उसकी पग्रंथियों आिथिक 
कर देता है कि जाल फैलनिवाला ही आश्रये-मरी शुद्रासे देखता रद जाता है, 
जे क्षण-भरके लिये भी अपने शानको नहीं भूलना चाहता और जितकी उक्तियों 
प्रतिपक्ष ऊपर सीधा आधात करती हैं ! परन्तु इसमें आश्रर्यकी कोई बात नहीं | 
सर आदमी ही प्रचण्ड होता है, विश्वासपरायण मनुष्य ही निरीह होता है, 
निछावान्‌ ही विनीत होता है | 

कबीर जब पंडित या 'शिख पर आक्रमण करनेक्रो उद्यत होते हैँ तो उतने 
सावधान नहीं होते जितना अवधूत या योगीपर आक्रमण करते समय दिखते हैं। 
कारण यह है कि 'पंडित' ओर “शेख'के ज्ञान-भाण्डारको उन्होंने उतनी सृक्ष्मताके 
साथ नहीं देखा जितनी वारीकीसे अवधूतकी साधना दखी है। इसीलिये 
यह आक्रमण उत्तना उम्र भी नहीं होता | वह पंडित और शेखकी इस प्रकार 
पुकारते हैं गोया वे नितान्त नगण्य जीव हो,--केवल बाह्या्नारोंके गद्द, केवल 
इुरस्कारोंके गुडें । साधारण हिन्दू शरहरथपर आक्रमण करते समय वे छापरवाह 
होते हैं और इसीलिये लापरवाह्दी-भरी एक हँसी उनके अधरोपर मानों खेल्ती 
रहती है। मानों वे इन अदने आदमियोंकी इस योग्य भी नहीं समझ रहे हों 
जिनपर आक्रमण किया जा सक्के | परू्तु इस कापरवाहीके कारण हीं इन 
आकरमणोम एक सहज-सरस भाव और एक जीवन्त काव्य मूर्तिमान्‌ हो उठा है । 
यही लापखवाही कबीरके व्यंग्योंकी जान है। सच पूछा जाय तो आज तक हिंदीमें 
ऐसा जबर्दस्त व्यग्य-छेखक पैदा ही नहीं हुआ। उनकी साफ चोट करनेवाली 
भाषा, बिना कहें भी सत्र कुछ कह देनेवाली शैली और अत्यन्त सादी किन्तु 
अत्मन्त तेज प्रकाशन-भंग्री अनन्य-साधारण है | हमने देखा है कि वाह्माचारपर 
आक्रमण करनेवाले सन्तों और योगियोंकी कमी नहीं है, पर इस कदर सहज 
और सरत ढंगसे चकनाचूर करनवाली भाषा कवीरके पहले बहुत कम दिखाई दी 
है । च्य॑ग्य बह है, जहाँ कहनवाढा अधरोष्ठोमें हँस रहा दो और सुननेवाल्ा तिलू- 
मिछा उठा दे और फिर भी कहनेवालेकी जवाब देना अपनेको और भी उपदासा- 
सद बना छेना हो जाता हे | कबीरदास ऐसे ही व्यग्यक्ती ये--- 

ना जाने तेरा साहब कैसा है। 
मइजिद भीतर मुछा पुकारे, क्या साइब तेरा बहिरा दै ! 
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'चिेंटीके पग नेवर बाजे, सो भी साहब सुनता है। 
पंडित होयके आसन मारे, लंबी माला जपता है| 
अन्तर तेरे कपट-कतरनी, सो भी राइव लूखता है | 
ऊँचा-नीचा महल बनाया, गहरी नेंव जमाता है || 
चलनेका मनयूवा नाहीं, रहनेको मन करता है | 
कौड़ी कौ माया जोड़ी, गराडि जर्ममें घरता है ॥ 
जेहि लहना है सो ले जह॒है, पापी वहि वहि मरता है। 
सतवंतीकी गजी मिले नहीं, वेश्या पहिरे खासा है | 
जेहि घर साधू भीख न पावै, भेडुआ खात बतासा है ॥ 
हीरा पाय परख नहिं जाने, कोंडी परखन करता है। 
कहत कबीर सुने भाई साथो, हरे जैसेको तेसा है ! ! 
-- कबीर बच ० धरु० १५४ 
यह भाषा ही झकझोर देंनेवाली हे,--जितनी ही सादी उतनी ही तेज़ । पढ़ते 
पढते साफ माल्म होता है कि कहनेवाला अपनी ओरसे एकदम निश्रिन्त है। 
अगर वह अपनी ओरतसे इतना निश्चिन्त न होता तो इस तरहका करारा व्यय 
नहीं कर सकता | 
कबीरके पूर्ववर्ती सिद्ध और योगी लछोगोकी आक्रमणात्मक उक्तियोमे एक 
अकारकी हीन भावनाकी ग्रंथि या इनफीरियारिटी कम्लेक्स पाया जाता है। वे 
मानें। छोमढीके खट्टे अंगूरोंकी प्रतिध्वनि हैं, मानों चिलम न पा सकनेवालोके 
आक्रोश हैं | उनमें तर्क है पर लापरवाही नहीं है, आक्रोश है पर मस्ती नहीं है, 
सीजता है पर मृहुता नहीं | कबीरदासके आक्रमणोंमें भी एक रस है, एक जीवन 
है, क्यों कि, वे आक्रान्तके वैभवसे परिचित नहीं थे और अपनेको समस्त 
आक्रमण-योग्य इुर्गुणोंस मुक्त समझते थे | इस तरह जहाँ उन्हे छापरवाहीका 
कवच मिला था वहें अखण्ड आत्म-विश्वासका कृपाण भी । 
कबीर उस समाजमें पालित हुए ये जो न तो हिंदुओंद्वारा समाहत था न 
सुसत्मानेद्वारा पूर्ण रूपसे स्वीक्। यह कुल-परुषरासे ज्ञानाज॑नके अयोग्य 
समझा जाता था | बाहरके प्रलोभनसे हो या मीतरके आधातसे, वह मुसलमानी 
राजत्वकालम मुसलमान धर्म गहण करनेका सौभाग्य प्रात करसका था परन 
से राजघर्मके ग्रहण कर लेनेके कारण उसमें राजकीय गरमाका संचार ही हुआ 
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था और न प्राचीन हीनतांस उद्धार ही। नाम-मात्रकी मुसलमान इस जुलाहा 
जातिके रक्तम प्राचीन योग-मार्गीय विश्वास पूरी मात्रामे वर्तमान था पर शास्त्र 
शान प्राप्त करनेका दरवाज़ा उसके लिए रुद्ध हो था। ये गरीबीमें जनमते ये, 
गरीबीमें ही पलते थे और उसीम मर जाया करते थे। ऐसे कुलमें पेदा हुए 
व्याक्तेिके लिये कव्पत ऊँच-नीच भावना और जाति-व्यवस्थाका फौलछादी ढाँचा 
तर्क और बहसकी वस्तु नहीं होती, जीवन-मरणका प्रश्न द्वोता है। कबीरदास 
इसी समाजके रन थे | वे सामाजिक विषमताओको बौद्धिक तर्क-विलासकी वस्तु 
मे समझते रहे हो, तो यह आश्रर्यकी बात नहीं है। सौमाग्यवश उन्हे वे सब 
युक्तियों। नहीं मालूम थीं जो इस स्पष्ट ही अनुचित समाज-व्यवस्थाका 
उचित साबित कर सकती हैं।वे उन शास्रीय विचारोते सर्वथा मुक्त थे जो 
सामाजिक जीवनकी स्थितिशीछ ( स्टेटिक ) देखनेमे ही समाजका कल्याण 
समझते हैं| और फिर भी डनसें आत्म-विश्वास परिपूर्ण मान्नार्मे था। यह जो 
वाह्याचांगेकी जीवन्त प्रतिक्रिया, शाज्लीय विचारकी अनमिश्ञताके कारण निर्माक 
आक्रमणकारिता और अपनी निदोषिताका परिपूर्ण भरोसा है उसने उनके 
आत्मविश्वासको भी आक्रामक ( एप्रेसिव्ह ) बना दिया था और उनकी 
लापस्ाहीको भी रक्षणात्मक ( डिफेन्सिव्ह ) बना दिया था। इसीलिये वे सीधी 
बातकी भी छलकारनेकी भाषाम ही बोल्ले थे | सारी परिस्थितिका विश्लेषण न 
कर सकनेवाले पंडित इस अटठपटी वाणी समझकर सन्तोष कर लेते हैं या फिर 
घमंड और दम्भ समझ कर कुछ आश्वस्तसे हो लेते हैं | 
जे| लोग पौरणिक कथाओंकों जानते हैं उन्हें मालूम है कि करीब करीब सभी 
देवताओं ओर ऋषि-मुनियेकि नाम ऐसी कहानियाँ मिलती हैं जिनसे उनके 
चरिन्॒की विश्ुद्धतांम संदेह होता है। पर जो लोग पुराणोंके तत्तवादंक जानकार 
ह ये उनमें भी भगवललीछाका आमास पांते हैं और उन्हें न तो उक्त कथाओंमें 
अविश्वास होता है और न उन मुनियों या देवताओंके चरित्रके विषय संदेह । 
कबीरदास पौणाणिक कथाओँके थेडे-बहुत जानकार थे पर तत्त्ववादके कायछ न 
थे, शायद्‌ जानते भी नहीं थे | इसीलिय उन्होंने कथापर विश्वास करके मुनियों 
और देवताओंके चरित्रकों उसी रूपमे स्वीकार किया जिस रूपमें लिखा गया है। 
अपने ऊपर उनका विश्वास प्रबल था और पौराणिक कथाओँने सुर-नर-मुनिके 
चौरेत्रोपर संदेह करनेका अवसर दिया | इसीलिए, अत्यन्त सीधी और सहज बात 
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कहते समय भी उनके आत्मविद्वासका आक्रामक रूप प्रकठ हो ही गया--- 
झीनी झीनी बीनी चदरिया । हें 
काहेके ताना काहेके भरनी, कोने तारसे बीनी चदारिया | 
इंगला-पिंगला ताना भरनी, सुखमन तारसे बीनी चदरिया ॥ 
आठ कैंवछ दल चरखा डोछे, पॉच तरव गुन तीनी चदरिया । 


6६... 


साईकी सियत मास दस छागै, ठोक ठोकके बीनी चदारिया || 


सो चादर सुर-नर-मुनि ओढिनि, ओडिके मेढी कीनी चदरिया । 
दास कबीर जतनसे ओढ़िन, ज्योके त्यों धर दीनी चदरिया ॥ 
--झब्दा० पुृ० ७४ 

इसमें दम्मका लेश भी नहीं है, घमंडका स्पर्श भी नहीं है। है केवछ अपने 
अखण्ड विश्वास और पोरणिक कथानकौकी सरलतापूर्ण स्वीकृति | सचमुच ही तो 
इस पंच तत्व और तीन गुणकी शरीर-चादर सभी मुनियों और देवताओंने ओढके 
मैठी कर दी है। पुराण तो ऐसा ही बताते हैं और यह भी सच है कि कबीर- 
दासने उस चादरकों मैली नहीं होने दी | कबीरकी अन्तरात्मा इस महासत्यकी 
अविसंवादी साक्षी है । फिर इसमे दम्म या घमड कहें है! पर जो कोई इसे 
पढ़ेगा वह इस आत्म विश्वासके आक्रमणकारी पहलूकों लक्ष्य किये बिना नहीं 
रहेगा । सारी बात कुछ इस लहजेमें कही गई है कि वह आक्रमणमूलक हो गईं 
है। 'सुर-नर-मुनिकों उंगली दिखाकर कहना और उनकी तुलनामें अपने 
आपको बैठा देना और फिर उनसे बडा बताना निश्चय ही एक ऐसा तीत्र कठाक्ष 
है जो लक्ष्यभूत श्रोताको चिंढाये बिना नहीं रह सकता | पर लक्ष्य करने योग्य 
है कहनेवांलकी लापरवाही | वह इतनी बडी चिढा देनेवाली बात कह गया है 
लेकिन कठठताके साथ नहीं, और प्रत्याक्रमणकी चिन्ताके साथ तो बिल्कुल नहीं। 

ऐसे थे कबीर | सिरते पेर तक मस्त-मोौझा; स्वमावस फकड़, आदतसे ' 
अक्खड़; भक्तके सामने निरीह, मेषधारीके आगे प्रचण्ड; दिलके साफू, दिमागके 
दुरुस्त; भीतरते कोमल, बाहरसे कठोर; जन्मसे अस्पृश्य, कर्मते वन्‍्दनीय । वे जो 
कुछ कहते थे अनुमवके आधारपर कहते थे इसीलिये उनकी अउक्तियाँ बेधने- 
वाली और व्यंग्य चोट करनेवाले होते थे । उनके पूर्ववर्ती बाह्याचार-विरोधियों ने 
स्वये अपने लिये बाह्याचारका आडंबर बना रखा था, इसलिये उनमें वह मस्ती” 
भरी लापरवाही नहीं थी जो कप्रीरको इतना आकर्षक बनाये हुए है। फिर वे 


१६८ हे कवीर 


लोग जितनी भी पोथीकी निंदा करें, पोथी ० पढी होती थी और भीतर ही 
भीतर वे पोथीकी सहिमासे अमिभूत होते थे 4 कबोरके समान निर्मीक आत्म- 
विश्वासके साथ वे कभी नहीं कह सके कि--- 
भेश-तेरा मनुआ केसे इक होइ रे ! 
| में कहता हों ओखिन देखी 
तू कहता कामदकी लेखी; 
मेँ कहता सुरझावनहारी 
तू राख्यो अस्झाइ रे ! ! 
अखंड आत्म-विश्वाल और अहैतुक भक्तिके बिना इतनी सफाईसे कोई 
नहीं कह सकता कि तू राख्यो अरुझाइ रे! सहज बातकों सहज ही न कह व्यर्थ 
ही तर्क-फेनिल बना देना ही क्या अधिकांश “ कागदकी लेखी'का कार्य नहीं है ! 
कबीरके बहुत दिन बाद एक दूसरे भक्तने कहा था--शुरूसे ही कुछ लोग नाना 
प्रकारके पारिभाषिक शब्दोंमें सोचनेका अभ्यास कर लेते हैं | इनमें जो जितना 
ही अधिक कव्पना-प्रवीण होता है वह उतना ही बढ़ा पण्डित साना जाता है, पर 
सही बात यह होती है कि इस कौशलसे वे भगवानसे क्रमशः दूर ही होते जाते हैं 
और अपनी कव्पनाओको ही ये तक निष्ठ लोग “शास्त्र ' नाम देते हैं |-- 
अभ्यासाय उपाधिजात्वनुमितिव्याप्त्यादिशब्दावले- 
जन्मारम्य सुतृखूर्भगवद्ा्ताप्रसंगा अमी | 
ये यन्नाधिककस्पनाकुशलिनस्तें तत्न विद्धत्तमाः 
स्‍्वीयं कब्पनमेव शात््रमिति ये जानन्यही तार्किकाः | 
४ --कविकर्णपूर, चेतन्य-चन्द्रोदय ( ट्वितीय अक ) 
और और भी बहुत दिन बाद एक और कविने अनचरजमरी मुद्रा व्यथके 
तर्क-जाककी देखकर हैरान होकर कहा है, उनकी बातें मुझे चक्रम डाल देती 
हैं छेकिन तुम्हारी बात सेरी समझमे आ जाती है। तुम्हाय आकाश है और 
तुम्दारी ही हवा है, यह ते बहुत सीघी-सी बात है [--. 
ओदेर कथाय धोंदा छांगे 
ड तोमार कथा आमि बुझ्षि | 
तोमार आकाश तोमार बातास, 


एड त सबइ सोजासुजि ॥--६ स्वीद्धनाथ ) 
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कबीर “ ज्ञानके हाथी ' पर चढ़े थे पर * सहजका दुलीचा डाले बिना नहीं; 

अक्तिके मन्दिरम प्रविष्ट हुए थे पर * खाछाका घर समझकर नहीं, बाह्याचारका 
खण्डन किया था पर निरुद्देश्य आक्रमणकी मंशासे नहीं, भगठ्विरहकी ओम तपे 
थे पर आँखोमि ऑंसू मर कर नहीं, रामको आग्रहपूवक पुकारा था पर बालकों- 
'चित मचलनके साथ नहीं,--सर्वत्र उन्होंने एक समता ( बैलेत ) रखी थी। 
केवल कुछ थोड़ेसे विषयोमे वे समता खो गये थे। अकारण सामाजिक उच-नीच 
अयोदाके समर्थकौको वे कभी क्षमा नहीं कर सके, भगवानके नामपर पाखण्ड 
रचनेवालेका उन्होंने कभी छूट नहीं दी, दूसरोंको गुमराह बनानेवालेको 
उन्होंने कभी तरह देना उचित नहीं समझा | ऐसे अवसरोपर वे उम्र थे, कठोर 
थे और आक्रामक ये | पर गुमराह लोगोंकी गलती दिखानेमें उन्हें एक तरहका 
रस मिलता था | व्यंग्य करनेमें उन्हें जैसे तृप्ति मिलती थी | निम्नलिखित पदमें 
गा नहानेवालियोंकी कैसी कस कर खबर ली गई है-- 

चली है कुलबोरनी गगा नहाय । 

सतुवा कराइन बहुरी शुजाइन, चूँघट ओट भतकत जाय | 

गठरी बॉपिन मोथ्री बॉघिन, खसमके मूंडे दिहिन धराय | 

बिछुवा पहिरिन औंठा पहिरिन, छात खसमके मारिन घाय | 

गंगा न्हाइन जमुना न्हाइन, नो मन मैल है लिहिन चंढाय । 

पॉँच-पचीसके धक्का खाइन, घरहुँकी पूंजी आई ग्रंवाय | 

कहत कबीर देत कर शुरुसों; नहिं तोर मुकुती जाइ नताइई॥॥ 

“+क० वच० ए० १४४ 
भक्तिके अतिरिकर्म उन्होंने कमी अपनेकी पतित नहीं समझा | क्योंकि ' 

उनके दैन्यमें भी उनका आत्मविश्वास साथ नहीं छोड़ देता था। उनका मन 
जिस ग्रेमरूपी मद्रिसे मतबाछा बना हुआ था वह ज्ञानके गुड़से तैयार की गई 
थी, इसीलिये अन्धश्रद्धा, भावुकता ओर हिस्टीरिक प्रेमोन्मादका उनमे एकान्त 
अभाव था। युगावतारकी शक्ति और विश्वास लेकर वे पैदा हुए थे और युग- 
अवर्वककी हृढ़ता उनमें वर्षमान थी इसीलिये वे युग-प्रवतेन कर सके थे। एक 
चाक्यमें उनके व्यक्तित्वको कहा जा सकता है: वे सिरसे पैर तक मस्त मोल - 
थे ;-बेपरवाह, दृठ, उम्र, कुसुमादपि कोमछ, वज्जादपि कठोर | 





१३-भारतीय घर्मसाधनामें कबीरका स्थान 


जिस युगर्मे कबीर आविर्भत हुए. थे उसके कुछ ही पूर्व मारतवर्षके इतिहासमें 
एक अभूतपूव॑ं घटना घट चुकी थी । यह घटना इसलछाम जैसे एक सुसंठित 
तम्प्रदावका आगमन था | इस घटनने भारतीय घर्ममत और समाजव्यवस्थाकी 
हुरी तरहसे झकझोर दिया था। उसकी अपरिवर्तनीय समझी जानेवाढी जाति- 
व्यवस्थाकों पहछी बार जबरदस्त ठोकर लगी थी | सारा भारतीय वातावरण संक्षुव्ध 
था | बहुतमे पंडित-जन इस संक्षोमका कारण खोजनेमे व्यस्त थे और अपने अपने 
हेंगपर भारतीय समाज ओर धर्म-मतको सभाल्नेका प्रयत्न कर रहे थे | 


सब्रस पहले यह समझ लिया जाय कि यह घटना अभूतपूर्व क्यों थी और 
इसमें नवीनता क्या थी ! भारतवर्ष कोई नया ठेश नहीं है। बड़े बढ़े साम्राज्य 
उसकी धूलमें दबे हुए. हैं, वदी बढी धार्मिक घोषणायें उसके वायुमण्डलर्म 
निनादित हो चुकी हैं, वही बढ़ी सम्यतायें उसके प्रत्येक कोनेमे उत्पन्न और 
विलीन शे चुकी हैं, उनके स्मृति-चिह्ठ अब भी इस प्रकार निर्जीव होकर खढ़े 
हैं मानें। अद्द्यस करती हुई विजयलक्ष्मीको बिजली मार गई हो | अनादिकाल्‍से 
उसमें अनेक जातियों, कवीर्ो, नस्‍्लों और घुमकड़ खानावदोशोंके छोड इस 
देशमे आते रहे हैं। कुछ देरके लिये इन्होंने देशके वातावरणकों विश्ुन्ध भी 
बनाया है पर अन्ततक वे पराये नहीं रह सके हैं | उनके देवता वैंतीस करोड़ 

रिंद्ासनेंमिंस किसी एककीा दखल करके बेंठ जाते रहे हैँ और पुराने देवताओंके 
समान ही श्रद्धाभाजन बन जाते रहे हैं,---कभमी कमी तो अधिक सम्मान मी पा 
सके हैं। मारतीय संस्कृतिकी कुछ ऐसी विश्ञेपता रही है कि उन कवीढों, नस्‍्हों 
और जानियोकी भीतरी समाजव्यवस्था और धर्ममतर्म किसी प्रक्रार्का हस्तक्षेप 
नहीं किया गया है और फिर भी उनको संपूर्ण भारतीय बना लिया गया है। 
भागवतर्म ऐसी जातियोंकी एक पूरी सूची देकर बताया गया है कि एक बार 
भगवाचका आश्रय पात्त औी ये शुद्ध हे गई हैं | इनमें किरात हैं, हुण हैं, आंध्र 
हैं, पुलिन्द हैं, पुकुस हैं, आभीर हैं, जह्म हैं, यवन हैं, खस हैं, शक हैं और 
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और भी निश्चय ही ऐसी बहुत-सी जातियों हैं जिनका नाम भागवतकार नहीं गियाः 
गये । भारतीय संस्कृति इतने अतिथियोँकों अपना सकी थी, इसका कारण यह है: 
कि बहुत शुरूसे ही उसकी घर्मसाधना वैयक्तिक रही है | प्रत्येक व्यक्तिको अलगसेः 
घर्मोपसनाका अधिकार है । झंड बंध कर उत्सव हो सकते हैं, मजन नहीं । 
प्रत्येक व्यक्ति अपने कियेका जिम्मेदार आप है | श्रेष्ठतकी निशानी किसी घर्म 
मतकों मानना था देव-विशेषकी पूजा करना नहीं बल्कि आचार-शुद्धि और 
चारित््य है ) यदि एक आदमी अपने पूर्वजोंके बताये धर्मपर हढ है, चरित्र 
ुद्ध है, दूसरी जाति या व्यक्तिके आचरणकी नकृछ नहीं करता बिक स्वधर्ममें 
मर जानेको ही भ्रेयस्कर समझता है, ईमानदार है, सत्यवादी है, तो वह निश्चय 
ही श्रेष्ठ है, फिर वह चाहे आभीर-बंशका हो या पुक्कस-अणीका । कुलीनता पूर्व-- 
जम्मके कर्मका फल है, चारित्य इस जन्मके कर्मका प्रतीक है। देवता किसी एक- 
जातिकी सम्पत्ति नहीं हैं, वे सबके हैं ओर सबकी पूजाके अधिकारी हैं | पर यदि 
स्वयं देवता ही चाहते हों कि उनकी पूजाका माध्यम कोई विशेष जाति या व्यक्ति 
हो सकता है तो भारतीय जनसमाजको इसमें भी कोई आपत्ति नहीं। ब्राह्मण मांगी 
देवीकी पूजा करेगा पर मातंगके जरिये | क्या हुआ जो मातेग चाण्डाल हैं । राहु 
यदिं प्रसन्न होनेके लिये डोमोंकों दान देना ही अपनी शर्ते रखते हैं तो डोम ही 
सही । समस्त भारतीय समाज डोमको ही दान देकर ग्रहणके अनर्थते चेद्रमाकी 
रक्षा करेगा | इस प्रकार भारतीय संस्कृतिन समस्त जातियोंकों उनकी सारी 


न हूँ. 


विशेषताओ-समेत स्वीकार कर लिया । पर अबतक कोई * मज़हब ” उसके द्वारपर 
नहीं आया था। वह उसको हजम कर सकनेकी शक्ति नहीं रखता था | 
£ मज़हब ? क्‍या है! समजहब एक संघटित धर्ममत है | बहुतंस छोग एक ही 
'देवताको मानते हैं, एक ही आचारका पालन करते हैं, ओर किसी नरल, कबीले- 
या जातिके किसी व्यक्तिको जब एक बार अपने संघटित समूहमे मिल्य लेते हैं तो- 
डसकी सारी विशेषताये दूर कर उसी विशेष मतवादको स्वीकार कराते हैं | यहाँ: 
१ किरात-हृणान्थ-पुलिन्द-पुब्कसा, 
आभीर-शुक्षा यवना: खसादयः 
येडन्ये च पापास्तदपाश्रयाश्रया.--- 
शुध्यन्ति तस्मे प्रभविष्णवे नम. ॥ 








--मभांगवत २-४-१८ 


श्ज्र कबीर 


चर्मसाधना व्यक्तिगत नहीं, समूहगत होती दै। यहाँ धार्मिक और सामाजिक 
चिधि-निपेध एक दसरेसे गुथि होते हैं| भारतीय समाज नाना जातियोका सामि- 
श्रण था | एक जातिका एक व्यक्ति दसरी जातिमे बंदर नहों सकता, परन्तु 
मजहब इसके ठीक उछठा है | वह व्यक्तिको समूहका अंग बना देता है। 
भारतीय समाजकी जातियों फई व्यक्तियोंका समूह हैं, परन्तु किसी मज़हबके 
न्योक्ति बृहत्‌ समूहके अँग हैं| एकका व्यक्ति अलग इस्ती रखता है पर अलय 
नहीं है|! सकता, दूसरेका अलूय हो सकता है पर अलग सत्ता नहीं रखता | 

सुसलमानी धर्म एक * मजहब ” है | भारतीय समाज-संगठनसे पिल्कुछ अब्टे 
तौर्पर उसका संगठन हुआ था | भारतीय समाज जाति-गत विशेषता रखकर 
व्यक्तिगत घधर्म-साधनाका पश्षपाती था, इसलाम जातिगत विशेषताकों छोप 
करके समूह-गत धर्म-साधनाका प्रचारक था। एकका कंद्रबिन्दु चारित्य था, 
दूसरेका घर्म-मत । भारतीय समाजमे यह स्वीकृत तथ्य था कि विश्वास चाहे जो 
भी हो, चरित्र शुद्ध है तो व्यक्ति श्रेष्ठ हो जाता है, फिर चाहें वह किसी जातिका 
भी क्‍यों न हो । सुसछमानी उमाजका विश्वास था कि इसलछामने जो धर्म-मत 
प्रचार किया है उसके स्वोकार कर लेनवाला ही अनन्त स्वगका अधिकारी 
है, जो इस घर्ममतको नहीं मानता वह अनन्त नरकमे जानेको बाध्य 
है। भारतवर्षका ऐसे मतसे एकदम पाला नहीं पड़ा था। उसने कभी यह विश्वास 
है नहीं किया कि उसके आचार और मतकों न माननेवाली जातिका कुक तोड़ना 
उसका परम कर्तव्य है | किसी औरका परम कर्तव्य यह बात हो सकती है, यह 
भी उसे नहीं माढ्म था। इसीलिये जब नवीन घर्म-मर्तने सोरे संसारके कुकओों 
मिटा देनेकी प्रतिज्ञा की और सभी पाये जानेवाले साधनोंका उपयोग आरंभ 
किया तो भारतबंप उस ठीक ठीक समझ ही नहीं सका | इसी हिये कुछ दिनों 
तक उसकी समन्वयात्मिका बुद्धि कुष्ठित हो गई | बह विश्षुब्ध-सा हो उठा । 
परन्तु विधाताकी यह कुठा ओर विक्षोम पसंद नहीं था | 

ऐसा जान पढ़ता है कि पहली बार सास्तीय मनीपियोंकों एक संघबद्ध धर्मा 
चारके पालनकी ज़रूरत महसूस हुई | इसलामके आनेके पहले इस विशाल जन- 
समृहका काइ एक नाम तक नहीं या । अब उसका नाम “हिंदू पढा | हिंदू अथीत्‌ 
आरताय, अथात्‌ गेर-इसलामी मत | स्पष्ट ही इस गेर-इसलछामी मतर्भ कई तरहके 
समंत थे; कुछ ब्रक्मवादी थे, कुछ कमकाण्डी थे कुछ शैव थे, कुछ वेष्णव थे, कुछ 
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शाक्त थे, कुछ स्मात थे तथा और भी न जाने कया क्या थे। हजारों योजनों तक 
विस्तृत ओर हजारों वर्षोमे परिव्याप्त इस जनसमूहके विचारों और परम्पराप्रात 
मतोंका एक विशाल जंगल खड़ा था। स्म्रति, पुराण, छोकाचार और कुछा- 
चारकी विशाल वनस्थलीमेसे रास्ता निकाल लेना बढा ही दुष्कर कार्य 
था। स्माते पण्डितोंने इसी दुष्कर व्यापारकों शिरोधाये किया) सोरे देहामें 
शास्रीय वचनोंकी छान-बीन होने छगी। उद्देश्य था कि इस प्रकारका 
सव-सम्मत मत निकाल लिया जा सके जिसको मान कर सारा देश एक ही 
दिन, एक ही समयमे अत-उपवास कर सके, शआराद्ध-विवाहकी एक ही रीति-नीति 
प्रचलित हो सके, उत्सव-समारोहका एक ही विधान तैयार हो सके। भारतीय 
मनीषाका शात्रोंकी आधार मान कर अपनी सबसे बडी समस्याके समाधानका 
यह सबसे बड़ा प्रयत्न था | हेमाद्विसे लेशर ऋमछाकर और रघुनंदन तक बहुतेरे 
पंडितोने बहुत परिभ्रमके बाद जो कुछ निर्णय किया वह यद्यपि सर्ववादिसम्मत 
नहीं हुआ, परन्तु, निस्तन्देह स्तृपीभूत शार्रवाक्योंकी छानत्रीनसे एक बहुत-कुछ 
मिलता-जुलता आचार-प्रवण धर्ममत स्थिर किया जा सका | निबंध-ग्रंथोकी यह 
बहुत बडी देन थी। जिस बातकों आजकल  हिन्दू-सोल्डिरिटी ' कहते हैं 
उसका प्रथम मित्ति-स्थापन इन निबंध अन्थोंके द्वारा ही हुआ था | पर समत्याका 
समाधान इससे नहीं हुआ । 

इस प्रयत्नकी सबसे बड़ी कमजोरी इसकी आचारप्रवणता ही थी | जो नया 
घर्म-मत भारतीय जन-समाजको सक्षुब्ध कर रहा था वह इस आचारकों कोई 
महत्व ही नहीं देता था। उसका सगठन प़ैल्कुछ डल्टे किनोरेस हुआ था। 
निबध-मन्थोने जिस आचार-प्रधान ' एक श्रम -मतका ग्रचार किया उसके मूलमें. 
ही सबको स्वीकार करनेका सिद्धान्त काम कर रहा था । समस्त शास्त्रीय वाक्योंका 
नतशिरंस स्वीकार करके ही यह असाध्यसाधन किया गया था। पर जिस 
प्रतिदृंद्वीती काम पड़ा था वह बहुत वजनाग्रही था अथात्‌ वह निर्दयतापूर्वक 
अन्यान्य धर्तोंकी तहसनतहस करनेकी दीक्षा ले चुका था और धार्मिक व्जन- 
शीलता ही उसका मुख्य अस्न था| यद्यपि वह समाज घार्मिकरुपमे वर्जनशील 
था पर सामाजिक रूप॑मे वह ग्रहणशील था जब कि हिंदू-समाज धार्मिक रूपमें 
ग्रहणशील होकर भी तामाजिकरुपमे वर्जनशील था। हिंदू-समाज धार्मिक 
साधनाको स्वीकार कर सकता था पर किसी व्यक्ति-विशेषकों धर्म-मतमे अहण 


१्जद कबीर 


भगवानकी प्रेम-लीलांम विश्वास करते थे। दोनोंका ही अनुभव था कि भगवान्‌ : 
छीछाके लिये ही इस जागतिक प्रपंचको सम्हाले हुए हैं । पर प्रधान भेद यह था 
कि संगुण-भावस भजन करनेवाले भक्त भगवानकी दूरसे देखनेमे रस पाते रहे, 
जब कि निर्मुण भावतसे भजन करनेवाले भक्त अपने आपमें रमे हुए भगवानकों 
ही परम काम्य मानते थे । 
लीला क्या है ? लीछा भारतीय भक्तोंकी सबते ऊँची कल्पना है। इम जानते 
हैं कि भगवान्‌ अगम्य हैं, अगोचर हैं, निरंजन हैं, अकलू हैं, अनीह हैं। 
हम यह भी जानते हैं कि वे अनुभवेकसम्य हैं, केबल अपने स्वरूपसे ही उनको 
साधक अनुभव कर सकता है, वे गूगेके गुड़ हैं, अनिर्वचनीय हैं | पर यह सब्र 
ज्ञानकी वात हैं । भक्त लोग मगवानको ज्ञानके द्वार अगम्य मानते हैं, क्‍यों कि 
मनुष्यकी शक्ति सीमित है, उसकी बुद्धिकी दौड़ बहुत मामूली है। परूतु वे 
प्रेमंल गम्य हैं * शञानके अगम्य तुम प्रेमके मिखारी हो !” क्यों कि जान सब 
मिलाकर हमें हमारी अव्यज्षताको ही दिखा देता है | पर प्रेम संपूर्ण चुटियोंकी 
भर देता है | पुत्रमें कितनी ही चुटियों क्‍्ये न है, माँता उसे अपनी छातीसे 
लगा छेती है क्यों कि मातृ-स्नेह उन सभी कमियोंकों भर देता है। प्रेमी सम्पूर्ण 
अभावोकी अपने प्रेमसे भर देता है, “ जो मिलिये सैंग सजन तो घरक नरक 
हू की न ! * क्यों कि नरक आखिर कुछ अभावोंका ही तो नाम है, दुःख तो 
सुखका अमाव-मात्र है और अभावको दूर करनेका एक-मात्र अक्माल्ल प्रेम है । 
दख्विता, पीडा और अभाव सब एक ही शब्दके पर्याय हैं और युगयुगान्तरके 
कवि और मनीषी अनुभव करके कह गये हैं कि सम्पूर्ण अभावोंको दूर करनेकी 
एक-मात्र शक्ति प्रेम है-- टूट खाद घर टपकत खटियो टूट | पियकी बेंहि 
उसिसवों सुखकी छूट ! !? कोई पूछे कि ऐसा क्यें। होता है तो इसका भी 
कोई जवाव नहीं है| यह भगवानकी माया है। भगवानके समान ही रहस्यपू्ण; 
वैसी है अनिर्वेचनीय | और फिर ढुबारा यह प्रइन द्वो सकता है कि माया क्यो ! 
क्यो पूर्ण परमात्माकों अपनी सृष्टिके अभावकों दूर करनेके लिये इसी विचित्र 
बवह्तु,--मायाकी जरूरत पडी १ 
इस प्रवनका उत्तर काठिन है। ज्ञानी इसे भी माया कहता है, विज्ञानी शायद 
£ इन्च्टिक्ट हि कह दें; पर एक नाम दे देनेसे समस्या इल नहीं हो जाती । 
भाया है, यह ठीक है | क्‍्यें। कि विश्व-जगत्स हम ऐसे ऐसे रहस्योंके 
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पते हैँ जो बुद्देके परे हैं, मनके परे हैं, हृदयके परे हैं। वे 
रहस्य हैं, माया हैं | पर “क्यों हैं? का कोई उत्तर नहीं । भक्त 
इसका उत्तर देता है कि भगवान्‌ परम प्रेममय हैं और यह सब उनकी 
लीला है| जो कुछ भी दिखाई दे रहा है, जो कुछ भी घट रहा है और जो कुछ 
भी घट सकना संभव है, वह सब कुछ उस परम प्रेममयकी लीला है,---उसे 
खेलनेंमं आनद मिलता है। वह भक्तकी सारी अपूर्णताओंको पूर्ण करता है, इसी 
लिये वह परम प्रेम-स्वरूप है। परन्तु भक्त क्यें प्रेम करता है !---क्योंकि वह 
अपनेको ही परिपूर्ण करता है |--भगवानको क्या कमी है जो ग्रेमका भिखारी बना 
रहता है ! भक्तका कहना है कि इसका ओर कोई कारण नहीं; यह प्रेम-ब्यापार भी 
एक लीला ही है। लीछा क्यें। !--लीलाके लिये | छीछाके लिये कौन-सी वस्तु ! 
--लछीला ही ।--छालछाका फल क्या है !-- ढीला ही | 'नहि लीछायाः किंचित्ययो- 
जनमत्ति, छीछा एव प्रयोजनत्वात्‌। _ जो इस छीछाको नहीं समझता वही भ्रममे 
है। छीला भमगवानके आनन्द-स्वरूपका प्रकाश है। उपनिषदोंने बताया है कि उसी 
आनन्‍्दसे भूत-मात्रकी उत्पत्ति हुई है। जो कुछ दीख रहा है, जो कुछ घटित और 
घटमान है वह आनन्दसे ही है। अगर यह आनन्द न होता तो उत्मन्न होनेपर भी 
प्राणिगण जीवित नहीं रह सकते | आनन्द ही जीवनका आधार है ( तैत्तिरीय 
३-६ ) | यदि आकाशके कोने कोनेम यह आनन्द भरा न होता तो कोई प्राण 
धारण नहीं कर सकता था | क्योकि भगवान्‌ आनन्दमय है, रस-स्वरूप है। 
और फिर भी विशेषता यह कि रस पाकर ही वह आनन्दी होता है । स्वयं रसरूप 
होकर भी वह रसका चाहक है, और स्वये आनन्दरूप होकर भी वह तब तक 
आनन्दवान्‌ नहीं होता जब तक उसे रस न मिल जाय | यह विरोधाभास है, पर 
भक्तोका दावा है कि उन्होंने इस अनुभव-रूपमें साक्षात्कार किया है--- 

रसे वे स. १ रस छोवाय रब्ध्वानन्दी सवति १ को छोवान्यात्‌ क. प्राण्यात्‌ यंदेष 
आकए अएन्दो न स्यात्‌ १ 

( तैत्तिरीय ० २-७ ) 

जो तर्कस इसका अनुसन्धान करना चाहेगा उसके लिये यह बात रहस्य-सी 
दीखेगी पर जो प्रेमकी दृष्टिसि देखेगा उसके छिये इसमे कोई रहस्य नहीं है, 
कोई असंगति नहीं है और न कोई विरोध ही है | उसके लिये यह मगवानकी 
लीलछा है। वह स्वयं इस लीलाका जाल पतसोरे हुए है, इसलिये स्पष्ट ही 

१२ 
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उसे प्रेमकी भूख है।यह पूछना बेकार है कि उसे क्या कमी है जो यह 
भूख लगी ! क्योंकि यह सब उसकी लीला है | सही इतना ही है कि वह 
रस पाये बिना आनन्दी नहीं होता,--- रसे झोवाय॑ लब्ध्वानन्दी भवति | इसी 
लीलाके लिये प्रेम मिखार साई राह चलते मक्तपर रंग डाल देता है। जो 
दुनियादार हैं और जिनकी द्ञत्तियों बहि्मुखी हैं वे उस रंगकी लीलाकी अनुभव 
ही नहीं करते, अपने रास्ते चले जाते हैं | पर जो अनुभवी हैं वे व्याकुल हो 
उठते हैं। उन्हें एक व्याकुछ पुकार सुनाई देती है। जैसे प्रियतमन छेड़खानी 
करके एक ऐसी पुकार फेंकी है जिसकी चोट सैमालना मुश्किल है | यह पुकार 
सोरे शरीरको बेध डालती है। इसकी कोई औषध नहीं, मंत्र नहीं, जड़ी नहीं, 
बूटी नहीं,--बेंचारा वैद्य क्या कर सकता है! इस प्रकारकी चोट जिसे लगी 
वहीं अमिभूत हो गया | देवता हो या मनुष्य, सुनि हो या राह चलता आदमी, 
पीर ही या औलिया, एक बार चोद लूगनेपर अपनेकी सभाल रखना कठिन हो 
जाता है । कबीरदास गवाह हैं कि साईके इस रंगका चोट खाया मनुष्य सब 
रंगोंसि रंग जाता है, और फिर भी उसका रोग सब रंगेसे न्यारा होता है । स्वये 
कबीरदास रंग चुके थे। वे इस अकारण प्रेम-पुकारस घायछ हो चुके थे । व्याकुछ 
भावसे वे सतगुरुके पास इसका उपाय पूछने गये थें--- 
सतगुर हे महराज, मोपे साईं रंग डारा | 
सब्दकी चोट छगी मेरे मनमें, बेघ गया तन सारा । 
ओऔषध-मूल कछू नहीं छागे, का करे बेद नेचाग | 
सुर नर-मुनिजन पीर-ओलिया, कोई न पावे पास | 
साहब कबीर स्व रँग-रॉंगिया, सब रेगते रेंग न्यारा | 
-+शब्दा० ५ १० ९ 
फागुनकी ऋतु नजदीक आ जाती है, प्रियतमके रंग डालनेसे अपने आपको 
भूल गया हुआ भक्त व्याकुल भावस सोचने छगता है--हाय, वह सुख फिर 
क्या मिल सकेगा ! क्‍या धह अल्बेलत सॉई फिर मिलेगा ! फिर उसके रंगकी 
चोट खानेका सौभाग्य माग्यमं बदा है? कौन है जे। पियाके पास तक पहुँचा 
सके १ धन्य दे जे प्रियके साथ एकमेक होकर फाग खेलती हैं, धन्य हैं वे जो 
उसकी मनमावती ६ और अमागिन है वह सखी जे एँचातानीमें ही रह गई। 
प्रियका रूप क्या वर्णन किया जा सकता है १ प्रेम-दीवानी ग्रेमिका उसे अलगसे 
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कैंस समझावे ! वह तो उसीमे समा गई है,--तन्मय हो गई है | कब्ीरदास इस 
फागलीछाका आनंद अनुभव कर चुके थे | उनकी गवाहीपर हम विश्वास कर 
सकते हैं कि वह फाग साधारण फाग नहीं है । इस पृथ्वीपर उसकी तुलनामें कोई 
फाग खड़ी ही नहीं हो सकती। वह कहनकी चीज नहीं है, अचुमव करनेकी चीज 
है,-“अकथ कहानी' है,--विरलोंके नसीबमे इस परम-सुखका अनुभव बदा है--- 
ऋतु फागुन नियरानी हो, 
कोइ पियासे मिलावे || 
सोइ सुंदर जाकों पियाको ध्यान है, 
सोइ पियाकी मनमानी | 
खेलत फाग अंग नहिं मोडे, 
सतगुरुस लिपटानी । 
इक इक सखियों खेल घर पहुंचीं, 
इक इक कुछ अरुझानी | 
इक इक नाम बिना बहकानी, 
हो रहीं एचातानी ॥ 
पियकी रूप कहाँ छूगि बरनों, 
रूपहिं मांहि समानीं | 
जो रेंग रंगे सकल छबि छाके, 
तन-मन सबहि भुलानी ॥ 
यो मत जाने यहि रे फांग है, 
यह कछु अकथ-कहानी | 
कहँ कबीर सुनो भाई साधो, 
यह गति बिरले जानी ॥ 
( शब्दा० २२, ए० १५ ) 
यह है छीछा। इसका रहस्य समझना कठिन है, क्योंकि यह रहस्यका समाधान 
है । समाधानका समाधान कैसा ! भक्तका दावा है कि यह अनुभवसे पाई जाती 
है। छीला ही छीछाका मार्ग है। लीला ही साधन है, लीला ही साध्य | जो साधक 
एक बार इसकी मस्तीसे वाकिफ्‌ हे गया वह आठो पहर मतवाला बना रहता है,- 
नहीं, वह आठों पहरका,--संपूर्ण काछको निचोइकर उसका रस पीता है | वह 
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आठों पहर मस्तीसे मत्त रहता है, अहकी छोलमें वह जीवन धारण करता है । 
छौंढ अर्थात्‌ आनंद | वह भगवदानंद्म, अर्थात्‌ भगवानकी लौछाम ही वास 
करा है | उसके लिये सत्वको पक्रडना आसान हो जाता है, क्यों कि वह सॉच 
और कॉचके ऊपर उठ जाता है ] उसका जन्म और मरणका भ्रम भाग जाता 
है | उसे काई मय नहीं होता, दुःख नहीं होता, वह निर्मय हो जाता है-- 
आठहूँ पहर मतवाल छागी रहै, 
आठहूँ पहरकी छाक पी | 
आठहूँ पहर मस्तान माता रहै, 
ब्रह्यकी छोलमें साथ जीवे | 
सॉच ही कहतु ओ सॉच ही गहतु है, 
कॉचको त्याग कौरे सोच छागा | 
कहे कब्तीर यों साथ निर्भेब हुआ; 
जनम और मसनका भर्म भागा । 
( शब्दा० ४० १०३-४ ) 
नह न ह क्र 
भक्तकी भगवानके साथ यह जे। आनंद-केलि या प्रेम-लीलछा है वही मध्ययुगके 
समस्त भक्तोकी साधनाका केन््र-विन्दु है। मगवानके साथ यह ससमय छीछा ही 
मक्तका परम काम्य है,---छीछा जिसका कोई प्रयोजन नहीं, फछ नहीं, काए 
नहीं, आदि नहीं, अन्त नहीं। इसी बातकोी मध्ययुगके अन्यतम वैष्णव भक्त 
किवनाथ चक्रवर्तीने कहा था, 'प्रेम ही परम पुरुपार्थ है,--प्रेमाः पुमयों महाद्‌। 
साधाएतः जिनको पुरुषाथ कहा जाता है वे घर्म-अर्थ-काम-सोक्ष भक्तके 
कोई आकर्षण नहीं रखते । और कबीरदासने इसी बातको और भी शक्तिशाली 
ढंगसे कहा था--- 
राता-माता नामका, पीया प्रेम अघाय | 
मतवाला दीदारका, मेंगे मुक्ति बछाय ! 
(क० वच० ह० १३ ) 
और भमक्तिके आदर्णकी थोपणा करने हुए ट्रिघाहीन भापाम कहा है-- 
भागबिना नहिं पाइये, प्रम-प्रीतिकी भक्त । 
विना श्रेम नहीं मक्ति कछु, सक्ति-भरये सब जक्त ॥ 
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प्रेम बिना जो भाक्ति है, सो निज दम्म-बिचार | 
उदर भरनके कारने, जनम गंवाये सार | 

(स० कृ० सा» प्ू० ४१ ) 
परन्तु कबीरदास अपने युगके संगुणसाधना-परायण भक्तोंस कुछ मिन्न थे । 
यर्यपि दोनोंकी साधनाका केन्द्र-बिन्दु यह प्रेम-मक्ति है,---इसे आनन्दकेलि, प्रीति, 
भक्ति, प्रेमलीला आदि जो भी नाम दे दिया जाय,--तथापि एक बातमे वे सबसे 
अलग हो जाते हैं। हमने ऊपर लक्ष्य किया है कि भारतीय मनीधी उन दिलों स्वति 
और पुराण अन्थोकी छान-बीनमें जुंठे हुए थे | उन्होंने प्राचीन भारतीय परम्पराकों 
शिरोधाये कर लिया था,---अर्थात्‌ सब कुछ मानकर, सबके प्रति आदरका भाव 
बनाये रहकर अपने चलनेका मागे ते करना | सगुणोपासक भक्तगण भी सम्पूर्ण 
रूपसे इस पुरानी परम्परास प्रात्त मनोभावके पोषक रहे । वे समस्त शास्त्रों और 
मुनिजनोंको अकुण्ठ चित्तस अपना नेता मानकर उनके वाक्योंकी संगति प्रेम- 
पक्षमे लगाने लगे | इसके लिये उन्हें मामूली परिश्रम नहीं करना पड़ा । समस्त 
शास्रौका प्रेम-भक्ति-मूलक अर्थ करनेमे उन्हें नाना अधिकारियों और नाना भजन- 
शैलियाकी आवश्यकता स्वीकार करनी पडी, नाना अवस्थाओं और अवसरोकी 
कल्पना करनी पडी, शा््र-अथोंक्े तारतम्यकी भी कल्पना करनी पड़ी | सात्विक, 
राजसिक और तामसिक प्रकृतिके प्रस्तार-विस्तार्स अनन्त प्रकृतिके भक्तों और 
अनन्त प्रणालीके मजनोकी कल्पना करनी पडी । सबकी उन्होंने उचित मयोदा 
दी। यद्याप अन्त तक चल कर उन्हें भागवत महापुराणको ही सवे-प्रधान प्रमाण- 
ग्रंथ मानना पढ़ा था पर उन्होंने किसी भी शास्त्रकी उपेक्षा या अवहेलना न की। 
उनकी दृष्टे बराबर भगवानके परम-प्रेममय रूप ओर उनकी मनोहारिणी छीछा- 
पर निबद्ध रही पर उन्होंने बढ़े चैयेके साथ अन्यान्य शाल्लोंकी संगति छगाई और 

एक अमूतपूर्व निष्ठा और मर्यादा-प्रेमको समाजमें प्रतिष्ठित कराया । 
कबीरदासका रास्ता उल्ठा था। उन्हें सोभाग्यवश सुयोग भी अच्छा मिला 
था । जितने प्रकारके संस्कार पड़नेके रास्ते हैं वे प्रायः सभी उनके लिये बंद थे। 
थे मुसलमान होकर भी असलमें मुसलमान नहीं थे, वे हिंदू होकर भी 
हिन्दू नहीं थे, वे साधु होकर भी साधु ( >अग्रहस्थ ) नहीं थे, वे वेष्णव 
होकर भी वेष्णव नहीं थे, वे योगी हाकर भी योगी नहीं थे | वे कुछ 
भगवानकी ओरसे ही सबसे न्‍्योरे बना कर भेजे गये थे | वे भगवानके 
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नृसिंहावतारकी सानव अतिमू्ति थे। दर्तिहकी भोति वे नाना असेमव 
समझी जानेवाली परिस्यितियोंके मिलन-बिंदु. पर अवतीण हुए थे। 
हिरण्पककषिपुने वर मेंग लिया था कि उसको मार सकनेवाल्ा न मलुष्य हो 
न पशु; मोर जानेका समय न दिन हो न रात; मोर जानेका स्थान न एथ्वी हो 
न आकाश; सार सकनेवाल्य हथियार न धातुका हो न पाधाणका---इत्यादि । 
इसीलिये उसे भार सकना एक असंभव और आश्र्यजनक व्यापार था । नृर्तिहन 
इसीलिये नाना कोंटियोंके मिलन-बिंदुको चुना था। असंभव व्यापारके लिये 
शायद ऐसी ही परस्पर-विरोधी कोटियोंका मिलन-बिन्दु भगवानको अभीष्ट होता 
है। कबीरदास ऐसे ही मिलन-बिंदुपर खड़े ये । जहँसे एक ओर हिंदुल निकल 
जाता है और दूसरी ओर मुसछ्मानत्व, जहाँ एक ओर शान निकल जाता है 
दूसरी ओर अशिक्षा, जहोंपर एक ओर योग-मार्ग निकल जाता है दूसरी ओर 
भक्ति-मार्ग, जहँसि एक तरफ निर्युण भावना निकल जाती है दूसरी ओर सशुण 
लाधना,---उसी प्रशस्त चैरास्तेपर वे खड़े थे। वे दोनों। ओर देख सकते ये और 
और परूपर-बिरुद्ध दिल्ञामें गये हुए. मार्गोके दोष-गुण उन्हें स्पष्ट दिखाई 
दे जाते थे। यह कबीरदासका भगवदत्त सौभाग्य था। उन्होंने इसका खूब 
उपयोग भी किया । 
जैसा कि शुरूमें ही बताया गया है, कबीरदासने अपनी प्रेम-भक्तिमूछा 

साधनाका आरंम एकदम दूसरे किनोरेंस किया था। यह किनारा सगुण साधकोके 
किनोरेस ठीक उब्टे पढ़ता है। सगुण साधकोंने सब कुछ मान छिंया था; 
कबीरने सब कुछ छोड़ दिया था। प्रथम अणीके मक्तोंकी महिसा उनके अथक 
परिश्रम और अब्यय चैयमें है और कबीरकी महिमा उनके उत्कट साहसमें | 
उन्होंने सफेद कांगजपर लिखना झुरू किया था। वे उस पाण्डित्यकों बेकार 
समझते ये जे। केवल ज्ञानका बोझ ढोना सिखाता है, जो मनुष्यकी जड़ बना 
देता है और मगवानके प्रेमंस वंचित करता है। भगवर्मेमपर उनकी दृष्टि इतनी 
हंद-निवद्ध थी कि इस ढाई अक्षर ( प्रेम ) को ही वे प्रधान मानते थश्रे--८ 

पढे पढ़िके पत्थर भया, लिखि लिखि भया ज़ु ईठ | 

कहै कबीरा प्रेमकी, छगी न एकौ छींट ॥ 

पोथा पढ़े पढ़ि जग मुआ, पंडित भया न कोइ | 

ढाई अक्षर प्रेमका, पढ़े सो पंडित होइ ॥ 
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यह प्रेम ही सब-कुछ है, वेद नहीं, जासत्र नहीं, कुरान नहीं, जप नहीं, माल 
नहीं, तस्वीह नहीं, मेद्रि नहीं, मस्जिद नहीं, अवतार नहीं, नवी नहीं, पीर 
नहीं, पेगूंवर नहीं । यह प्रेम समस्त वाह्माचारोंकी पहुँचके बहुत ऊपर है। समस्त 
संस्कारोंके प्रतिपारते कहीं श्रेष्ठ है | जो कुछ भी इसके रास्तेमे खड़ा होता है 
वह हेय है। 
2 कक 


उन्होंने समस्त अतो, उपवातों और तीर्थीकीं एक साथ अस्वीकार कर दिया। 
इनकी संगति लगाकर और अधिकारि-भेदकी कत्पना करके इनके लिए. भी 
दुनियाके मान-सम्मानकी व्यवस्था कर जानेको उन्होंने बेकार परिश्रम समझा | 
उन्होंने एक अल्लाह निरंजन निर्लेपक प्रति छगनकों ही अपना लक्ष्य घोषित 
किया | इस छगन या प्रेमका साधन यह प्रेम ही है और कोई मी मध्यवर्ती 
साधन उन्होंने स्वीकार नहीं किया | प्रेम ही साध्य है, ग्रेम ही साधन,--ज्रत भी 


नहीं, मुहर॑म भी नहीं; पूजा भी नहीं, नमाज भी नहीं; हज भी नहीं, तीर्थ मी नहीं।- 


एक निरंजन अलह मेरा, हिंदू तुरुक दहूँ नहीं नेरा | 
राख ब्रत न महरम जांनां, तिस ही सुमिर जो रहे निदानां | 
पूजा करूँ न निमाज गुजारूँ, एक निराकार हिरदे नमसकाएँँ | 
नां हज जाके न तीस्थ-पूजा, एक पिछाप्यां तो क्या दूजा । 
कहै कबीर भरम सब भागा, एक निरंजन-सूं मन छागा | 
( क० ओऔ० पद ३३८ ) 
जो ये पीर पैगंबर, काजी-मुछा, रोजा-नमाज और पर्चिमकी भाऊे हैं ये सभी 
गृरुत हैं और वे जो देव और द्विन, एकादशी और दिवाली और पूरब दिशाकी मक्ति 
हैं वे भी गलत हैं। मल हिंदुओके मगवान्‌ तो मंदिरमें रहते हैं और मुसल्मानोकि 
खुदा मस्जिदमे, पर जहाँ मंदिर भी नहीं है और मत्जिद भी नहीं है वहां 
किसकी ठकुराई काम कर रही है ? कबीरदासने इन सबके अस्वीकार कर दिया 
और उन छोगोंको भी अस्वीकार कर दिया जे आँख मूँदकर चलना ही पसंद 
करते हैं। अपने आत्मारामकी ही संगी बनाकर वे निकल पढ़े | बोले, ओ 
फकीर, तू अपनी राह चल | मंदिर्मं भी मत जा और मस्जिदकी ओर भी रुख 
न कर । काहेको टंटेसे पड़ता है। तेरे राम-रहीमा, केसौ-करीमार्मे तो कोई भेद 
नहीं है, तेरे लिये तो दोनों एक ही है, एकमेवादितीयम्‌ [--- 
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हमारे राम-रहीम-करीसा, केसी-अलह-रांम सति सोईं | 

बिसमिल मेटि बिसंभर एके, और न दूजा कोई ॥ 

इनके काजी-मुला पीर-पेकंबर, रोजा-पछिम-निवाजा | 

इनके पूरब-दिसा देव-दिज-पूजा, ग्यारसि-गंग-दिवाजा || 

तुरुक मसीति देहुरे हिंदू , ढुहूठा राम खुदाई । 

जहाँ मसीति-देहुरा नाहीं, तहाँ काकी ठकुराई ॥ 

हिंदू-तुरक दोऊ रह तूटी, फूटी अर कनराई । 

अरघ उरध दरहूँ दिस जित पित पूरि रह्मा राम राई । 

कहै कबीरा दास फकीरा, अपनी रहि चलि भाई। 

हिंदू तुरुकका करता एके, ता गति रूखी ना जाई ! 

( क० गऔ० पद ५८ ) 
परन्तु कबीर यहीं नहीं रुके । अगर “अल्लाह! शब्द मुस्लिम धर्मका प्रतिनिधित्व 
करता है और “राम! शब्द हिंदू संस्कृतिका तो वे इन दोनोंको सछाम कर देनेको 
तैयार हैं। आखिर कोई न कोई शब्द तो व्यवहार करना ही पड़ेगा । पर 
अगर अरबी फारसीके शब्द मुस्लिम सस्कृतिकी और संस्कृत-हिंदीके शब्द हिंदू 
संस्कृतिकी अवश्य याद दिल देते हैं तो कबीरदास इस बुद्धि-मेदको भी पनपने 
नहीं देंगे | वे वेद और कुसनके भी आगे बढकर कहते हैं--- 
गगन गरजै तहँ सदा पावस झरें, होत झनकार नित बजत तूरा । 
वेद-कत्तेबकी गम्म नाहीं तहों, कह कब्बीर कोइ रमे सूरा ॥ 
“--शब्दू० 9० १०४ 
इस प्रकार सब बाहरी घर्माचारोकी अस्वीकार करनेका अपार साइस लेकर कबीरदास 

साधनाके क्षेत्रम अवतीर्ण हुए | केवछ अस्वीकार करना कोई महत्त्वकी बात नहीं 
है इर फोई हर किसीको अस्वीकार कर सकता है | पर किसी बड़े लक्ष्यके लिये 
बाधाओकी अस्वीकार करना सचमुच साहसका काम है | विना उद्देश्यका विद्रोद 
विनाशक है, पर साधुउद्देश्यस प्रणोदित विद्रोह झूरका धर्म है। उन्होंने अटल 
विश्वासके साथ अपने प्रेम-मार्यका अतिपादन किया । रूढियों और कुसेश्कारोंकी 
विशाल वाहिनीसे वह आजीवन जूझते रहे, प्रलोभन और आधघात,--काम और कोष 
भी उनके मार्गम जुरूर खढे हुए होंगे, उन्होंने उनको असीस साहसके साथ 
जीता । ज्ञानकी तलवार उनका एक-मात्र साधन था, इस अद्भुत शमशेरको उन्होंने 
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क्षण-भरके लिये भी रुकने नहीं दिया | वह निरन्तर इकसार बजती रही, पर शीलके 
स्नेहकी भी उन्होंने नहीं छोड़ा,--वहीं उनका कवच था। इन कुसंस्‍्कारों; 
रूढियों और बाह्माचारके जंजालोंको उन्होंने बेददींफे साथ काटा | वे सिर हथेलीपर 
लेकर ही अपने भाग्यका सामना करने निकले थे । क्षण-भरके लिये भी उनकी 
भवे कुंचित नहीं हुई, माथेपर बल नहीं पड । वे सच्चे झूर॒की मेति जूझते ही रहे |-- 
एक समसेर इकसार बजती रहै ॥॒ 
खेल कोइ सूरमा सन्त झेले | 
काम-दल जीति करि क्रोध पैमाल करि 
परम सुख घाम तह सुरति मेंले || 
सील्से नेह करि ज्ञानकों खड्भ ले 
आय चोगानमें खेल खेले । 
कहेँ कब्बीर सोइ सन्त जन सूरमा 
सीसको सौप करि करम ठेलै | [--( शब्दा० पृ०१०६ ) 
जो लोग कबीरदासको हिन्दू-मुस्किम धर्मोंका सर्व-धर्म-समन्वयकारी सुधारक 
मानते हैं, वे क्या कहते हैं, ठीक समझमे नहीं आता । कबीरका रास्ता बहुत साफ 
था। वें दोनोंके! शिरसा स्वीकार कर समन्वय करनेवाले नही थे। ये समस्त 
बाह्याचारेंके जंजाछों ओर संस्कारोंकों विध्वंस करनेवाले क्रान्तिकारी थे। समझौता 
डलनका रास्ता नहीं था | इतने बढ़े जंजालकों नाहीं कर सकनेकी क्षमता 
मामूली आदमीमें नहीं हो सकती । कमजोर स्नायुका आदसी इतना भार वर्दाबत 
नहीं कर सकता । जिसे अपने मिशनपर अखण्ड विश्वास नहीं है वह इतना 
असम साहसी हो ही नहीं सकता। 
कबीरने जो समस्त बाह्म-आचारोंको अल्वीकार करके मनुष्यकी साधारण 
मनुष्यके आसनपर और मगवानकों “ निरयख ” भगवानके आसनपर बेठानेकी 
साधना की थी उसका परिणाम क्या हुआ और मविष्यमें वह उपयोगी होंगा या 
नहीं, यह प्रश्न उतना महत्त्वपूर्ण नहीं | सफलता महिमाकी एक-मात्र कसौटी नहीं 
है। आज शायद यह सत्य निबिड भावते अनुभव किया जानेवाला है क्लि 
सबकी विशेषताओकी रखकर मानव-मिलनकी साधारण भूमिका नहीं तैयार 
की जा सकती । जातिगत, कुलगत, धर्मगत, संस्कार्यत, विश्वासगत, शात्भगत, 
सेप्रदायगव बहुतेरी विशेषताओंके जालको छिन्न करके ही वह आसन तैयार 
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किया जा सकता है जहाँ एक मनुष्य दूसरेसे मनुष्यकी हैलियतसे ही मिले । जब 
तक यह नहीं होता तब तक अशान्ति रहेगी, मारामारी रहेगी, हिंसा-प्रतिस्पद्धो 
रहेगी | कबीरदासने इस महती साधनाका बीज बोया था। फल कया हुआ, यह 
प्रश्न महत्वपूर्ण नहीं है। आधुनिक कालके श्रेष्ठ कवि रवीन्द्रनाथने विश्वासपूर्वक 
गाया है कि जीवनमें जे। पूजायें पूरी नहीं हो सकी हैं, में ठीक जानता हूँ कि वे 
भी खो नहीं गई हैं | जो फूल खिलनेसे पहले ही पुथ्वीपर झड़ गया है, जो नदी 
मरुभूमिके भार्गम ही अपनी धारा खो बैठी है,--में ठीक जानता हूँ कि वे मी 
खो नहीं गई हैं| जीवनम आज मी जो कुछ पीछे छूट गया है, जो कुछ अधूरा 
रह गया है, मैं ठीक जानता हूँ, वह भी व्यर्थ नहीं हो गया है। मेरा जो भविष्य 
है, जो अब भी अछूता है, वे सब तुम्हारी वीणाके तारम बज रहे हैं, में ठीक 
जानता हूँ, ये भी खो नहीं गये हैं- 

जीवने यत पूजा हछो ना सारा, 
जानि है जानि ताओ हय नि हार । 
ये फुल ना फुटिते झरेछे धरणीते 
ये नदी मरुपथे हारालो धारा । 
जानि है जानि ताओ हय नि हारा । 
जीवने आजो याहा रयेछे पिछे, 
जानि है जानि ताओ हय नि मिछे, 
आमार अनागत आमार अनाइत 
तोमार वीणा तारे बाजिके तारा | 
जानि है जानि ताओ हय नि हारा ।---गीतांजलि 
कबीरदासकी साधना भी न तो छोप हो गई है, न खो गई है। उनका पक्का 
विश्वात था कि जिसके साथ भगवान्‌ हैं और जिंत अपने इष्पपर अखण्ड 
विश्वास है उसकी साधनाको करोड करोड काल भी झकझोरकर विचलित 
नहीं कर सकते--- 
जाके मन विश्वास है, सदा गुरू है संग | 
कोटि काल झकझोरहीं, तऊ न होय चित सेग | 
(्‌ स॒० कु० सा० पु० श्८टड४ड ) 
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हमने देखा है कि कवीरदातकी मक्ति-तापनाक्ता केन्द्रविन्दु प्रेमलीछा है। 
किन्तु इस लीलाका जो स्वल्‍्य कबीरदाउने उपस्यित किया है वह बहुत व्यापक: 
ओर विश्ञाल है। मक्तरूपी प्रियाके लिये भगवादलपी प्रेमिक्ने जो हुनरी सैंवारः 
दी है वह मामूली चुनरी नहीं है और उत्त चुनरीको घारण कर उकनेकी क्षरता 
भी मामूली नहीं है। स्वयं प्रिय ही जिउपर प्रदन्ष हो कर यह झुनरी दे दे ग्ही 
इसे पा सकता है, वही इसे पहन रुक्ता है,--यमेवैष इणुते तेन रूम्यः। 
कैसी है वह डुनरी ! अध्यहरूूपी आठ हार्थोकी वह इनी है और पंचतल- 
रुपी पौच रंगते रंगी है। समूचा काछ उतका उपादान है और सम्त्त जइ 
प्रकृति उसकी प्रकाशिका । कालके सहाद्‌ उपादानते जो आवरण-पट तैयार 
हुआ है उसको प्रकाशित करनेके लिये पंचतत्व ही उपयुक्त रंग है। काल्का 
अनादि-अनन्त प्रवाह उचमुच्च ही तब तक व्यक्त नहीं हो चक्तता था जब दक्क 
पंचत्लेंकि ठग हम उसपर लूकीर खींच खींचके न देख ले] काल अविभाज्य 
है, अगणनीय है, अर्पारेमिय है। ठोस पदायोके द्वारा ही हम उठका विभाग 
करते हैं, गणना करते हैं, परिमाय करते हैं। दूर्य-चंद्र-ताय-मह-उपप्रहआदि 
बाह्य वस्तुओआँसे और सन-बुद्धिआदि अन्तःकरणते हम“इस अविमाज्य द्मल्का 
रस अहण करते हैं। इसीलिये काह-हूप सनातन तक्ते बनी हुई चुनरीके लिये 
पंचतत्व ( और इसीलिये रूक्षणाते जड़ प्रकृति ) ही उपयुक्त रंग है। इस महाद्‌ 
आंगारपट्के आँचल्म दूर्य, चंद्र और तारोकी जगसग ज्योतिका जलूना ही 
उपयुक्त चित्रणतामग्री है। इस अनादि-अनन्त झुनरीकी किसीने ताने-बानेपर नहीं 
बुना,--यह सनातन है, चिसस्‍्नवीन है। पिवाने प्रसन्न होकर जित प्यारीको यह 
श्रेगार-शाठिका दान दी हो, धन्य है वह प्रियतमा, बलिह्यरी है उस प्रियतमकी [-- 

चुनरिया हमरी पियाने सवारी, 
कोइ पहरे पियकी प्यारी । 
आठ हाथकी बनी चुर्नारेदा 
पँच रुंग पंटिया पारी । 


चद-सुदज जामें ऑचल-लागे 
जगमग जोति डउजारी | 
विनु ताने यह बनी चुनरिया 
दाठ कबीर बलिहारी | 
यह विद्याल परिधेय-पट जिस ग्रियने दिया दे वह अजीब मस्तमौला हैं। प्रेम 
डसका सस्ता भी नहीं है, हल्का भी नहीं है| वह जिसे बह जुनरी देता है 
उससे बहुत बा मूल्य चुका लेता दे। इस खुनरीकी पा छेना सोमाग्यकी बात है 
पर इसको सेमालके रख केना हिम्मतका काम है| भक्तन्गण साक्षी हैँ कि इस 
महान्‌ दानके जिस व्यक्तिने इस्का और मुछायम समझा वह हमेशके लिये गया | 
भगवानने जि उपहारको प्रेमपूर्वक दिया हो उसे हल्का और मुलायम समझना 
गलती है | प्रेम जितना ही महान्‌ होगा उसकी कीमत भी उतनी ही अधिक 
होगी | यह तो भाछा नहीं है, यह उसकी तलवार दै। भक्तने भावुकताके 
आविशर्स जिस मगवानकी वरमाछा समझा वह वस्ठ॒तः तलवार निकछी ! आगके 
क्षमान है उसकी ऑच, बज्ञके समान है भार ! “हे प्रिय, तुमने कलकी सुहाग- 
रातको यह क्या रख दिया दै ? प्रातःकाडीन तरुण प्रकाश ज्यों ही खिडकीके 
रात्ते तुग्दारा शब्यापर पड़ा स्यों ही मैंने देखा कि यह तो ठुम्हारी तलवार है! 
चहकते हुए सबेरेके पद्कीने व्यग्य किया--“ नारी तूने क्या पाया है? ” ना; 
यह माल्य नहीं है, नैंवेध्रका पात्र नहीं है, गेघजलकी झारी भी नहीं है,-- अरे; 
चह तो तुम्हारी भवेकर तरूवार है !-- 
ए तो माला नय यो, ए ये 
तोमर तरवारि | 
ज्वले ओंठे आगुन येन 
' . बज्-हेन मारी--- 
एचे तोमार तरवारे | 
तद्ण आल जानला बेये 
पढले तोमार शयन-छेये 
भेरेर पाखी झुधाय ग्रेये 
* की पेलि तुइ नारी | ? 
नय ए माछा, नव ए थाल्य 
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मंघजलेर झारि, 
ए्ये भीषण तखवारे ! 
(>--खीदषऋ्नाय : “खेया? ) 
भक्त हैरान है। इसे ही क्या दान कहंते हैं ? हाय, उसे वह कहीं छिपा कर 
रखे £ स्थान कहाँ है ! * हाय प्योरे, यही क्या तुम्हारा दान है १ में शक्तिहीना 
नारी, मुझे क्या यह आभूषण झोमेगा १ ठु्होरे इस प्रेमोपहारकी रखनेका एक- 
मात्र स्थान तो यह कलेजा है, पर वहीँ रखती हैँ तो प्राण व्यथासे कॉप उठते हैं, 
तो भी हे प्रियतम, तुम्हारे इस दानकी में इसी कल्जेंसे लूगा देँगी। में जान 
गई कि तुम जिसे प्यार करते हो उसके लियि फूछकी सेज नहीं देंते, हुःखका 
केंटीजा मार्य दिखा देते हो-- 
ताइ तो आमि भावि बसे 
ए. कि तोमार दान £ 
कोथाय एरे छाकिये राखि 
नाइ ये हेन स्थान । 
ओगो ए.कि तोमार दान £ 
शक्तिहदीना मरे छाजे 
ए भृषण कि आमार साजे $ 
शखते गेले लुकेर माप्ले 
व्वथा ये पाय प्राण । 
तबु आजि वइब छुके 
एड बेदनार मान। 
निये तोमारि एइ दान | _--( खींद्रनाथ : झेवा ) 
से उस मल्ताने प्रियतमकी चुनरी संभावना भी कठिन काम है। रणरंगका 
मतवाल्य सूरमा दो-चार क्षणके लिये जूझता है | क्योकि उसे जो उपहार मिला 
है वह स्थूल है, इस उपद्ारका प्रेम भी स्थूल है | भले ही वह उपहार राज्य 
हो, यश हो, मान हो, घन हो | सतीका संग्राम एकाघ पलक रहता है, वह 
भी प्रत्ेभनोंस जूझती है पर जो धर्म उसे उपहारके रूपसे मिला है वह सूक्ष्म 
होनेपर भी सांसारिक है | परन्तु भक्तका संग्राम दिन-रातका जुझना है, सन 
और प्राणकी बाजी है । जूरा-सी वाग ढीली हुई कि वह गिरा | उसका गिरना 
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भी म मूली गिरना नहीं है क्योंकि वह आसमानसे गिरता है और घरतीपर 
टुकड़े टुकड़े हीं कर बिखर जाता है। इस भयेकर जूझका कारण यह है कि 
भक्तको जो प्रेम उपहास्मे मिला है वह बहुत वेशकीमत है | उसका दाम 
चुकाना मामूली बात नहीं है । वह फूर्लोंकी सेज नहीं है, कटिंका जंगल है। 
यह दिन-रातका जूझना, दुःख और विपत्तिमें बढ़ते जाना, किसी बिर्लेका ही 
काम है-- 

साधका खेल तो विकट बेंढा मती 
सती ओ सूरकी चाल आगे | 
सूर घमसान है पछक दो-चारका 
सती घमसान पल एक लागे | 
साध संग्राम है रन-दिन जुझना 
देह पर्जन्तका काम भाई 
कहूँ कब्बीर टुक बाग ढीली करे 
उल्टि सन गगनसों जगीं आई ॥ 
( शब्दा० पृ० १०८ ) 
ते क्या मगवानका प्रेम किसी एक व्यक्तिको ही प्राप्त होता है ? और छोग 
क्या निपठ ढूँठे ही हैं ! नहीं; मछा कौन है जिसे प्रियतमने सनातन काल-तत्वकी 
बनी हुईं और पंच-तत्वकी रंगी हुई चुनरी नहीं दी है! दी तो है लेकिन 
सेभालके रुख सकनेवाला ही उसका प्रिय है, उस महान्‌ श्वगार-पटका मूल्य समझ 
सकनेवाला धन्य है। बाकी लोग जो उसे मलिन कर रहे हैं, छिन्न-मिन्न कर रहे 
हैं, हल्का माने बैठे हैं, वे दयनीय नहीं तो क्‍या हैं! प्रियतम तो बराबर पुकार 
रहा है,--शब्दकी चोटसे वेध रह है, --कौन है जो उसके साथ आनन्द-केलिको 
निकल पड़ेगा ! चूनरी गंदी हो गई हो तो कुछ चिन्ता नहीं; उसने शञानका 
साथुन दे रखा है। पर गंदी हो गई है, या गंदी हो रही है, इस बातसे मनमें 
पश्चात्ताप भी ते हो ! औरे ओ सुहागिन, साहब जब तुझे अपनायेगा वो तेरी 
चुनरीका दाग भी मिद जायया। क्‍यों नहीं तू एक बार उसकी पुकार पर 
चल पदती ! 
मोर्री चुनरीमें परि गये दाग पिया । 
पॉच तत्तकी बनी चुनसिया, सोरह से बंद छागे जिया | 
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यह चुनरी मेरे मेंकेते आई, ससुरामे मनुओं खोय दिया । 
मलि मलि घोई दाय न छूटे, शानकी साबुन राय पिया । 
कहै कबीर दाग कब छुटि हैं, जब साहेब अपनाय लिया ॥ 
( शब्दा० 9० ५८ ) 
इस प्रकार कबीरदासने इस प्रेमढीछाकी एक बहुत ही वीर्यवती साधनाके 
रूपमें देखा है | एक बार जिसे भगवानकी रहस्य-केलिकी युकार सुनाई दे जाती 
है वह व्याकुल हो उठता है, प्रिय मिलनके लिये उसकी तद्पन संसारके 
किसी और विरदह-व्यापारस तुल्नीय नहीं हो सकती। चकईका विरह प्रसिद्ध 
है पर वह भी तो रातकी समासिके बाद प्रियके साथ आसानीसे मिल 
जाती है | रामका विरह इतना आसान नहीं है। एक बार जे इस विरहके 
चपेट्स आ गयी वह कुछ ऐसा बेहाल हो जाता है कि कहकर प्रकाश करना कठिन 
है | उसे न दिनमे सुख मिलता है न रातमे; न सपनेमें, न जागरणमें; न धूपमें, 
न छोँहमे | राम-विरहका मारा भक्त हर एक साधकसे पूछता रहता है कि वह 
कहें है, उसका प्रियतम किघर है, उसके पास जानेका रास्ता क्या है ! वह ठीक 
डस विरहसे ऊद्ी विरहिणीके समान होता है जो हर-एक राहगीस्से पूछती रहती 
है कि उसके प्रियतम कब आयेंगे (--- 
चकवी बिछुरी रोगिकी, आइ मिली परभाति | 
जे जन बिछुरे रामंसे, ते दिन मिले न राति ॥ 
बासरि सुख ना रैंग सुख, नां सुख सपुनैमांहि । 
कबीर बिछुव्या रामसूं , ना सुख धूप न छोँह | 
विरहिनि ऊमी पंथसिरि, पंथी बूझे धाइ | 
एक सबद कहि पीवका, कब रे मिलेंगे आइ || 
है ( कृ० ग० १० ७-८ 2 
खीम्द्रनाथने जिसे तलवार कहा है, कबीरदासने उसीकी बाण कहा है। यह 
बाण जब प्रियतमके कमानसे खिंच कर भक्तके कलेजेमें छगता है ते अन्तर तक 
छेद देता है, कलेजेको बेघ देता है। जब तक यह बाण लय नहीं जाता तब 
तक पता नहीं चलता और जब एक बार कलेजेमे घुस जाता है तो उसकी पीड़ा 
कुछ ऐसी मधुर छगती है, कुछ इतनी मनभावनी होती है कि भक्त बार बार 
ग्राथना करता है कि है प्रिय, इस बाणसे फिर छेद दो, फिर इस हृदय-देशको 
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कुरेंद डाली । अब तो वह बाण ही जीवन-आधार हो जाता है । उसके बिना 
भक्तकों कल नहीं पड़ती-- 
कर कमान सर साधि कौरे, खँंचि जु मारथा माहि | 
भीर्तारे मिद्रा सुमार है, जीव कि जीवें नाहिं ॥ 
जब हूं मारा खैंचि कौरे, तब में पाई जाणि | 
छागी चोट मरूमकी, गई कलेजा छोडि ॥ 
जिसि सौर मारी काल्हि, सो सर मेरे मन बसस्‍्या । 
तिहि सौरे अजहूँ मारि, सर बिन सचुपाऊँ नहीं ॥ 
(्‌ क० गऔ० पृ० ८-९ ) 
परन्तु वह प्रिय बढ़ा ही कठोर है, और जैसा कि रवीन्द्रनाथने कहा है, 'दुःखकी 
रातका राजा है, अन्धकार-मेरे महलका बादशाह है!” उसे सुख और साज 
पसद नहीं; अपनी प्रेयसीके विरहमें वह रस लेता है। वह सहज ही नहीं गलता | 
जब दुःखकी आँधी आती है, तब ब्रिजडीकी कढ़कके साथ वह भक्त-प्रेयसीके 
छिन्न-मिन्न-शयन कथापर आ विराजमान होता है। उसका रास्ता हुःखका है, 
संकटका है, जूझनेका है, विपत्तिका है ! भोले हैं वे, जो दुःखकी इस महिमाकी 
नहीं समझते । अरे कौन है वहाँ पठा हुआ ! खोल दे दरवाजा, जल्दी खोल 
दे | मांगल्य-शेखकी गंभीर ध्वनिसे मुर्खारेत कर दें दिगन्तकों | घनी काछी गहरी 
रातमें अँधेरे घरका बादशाह आया है। देख, ऑधीसे दिद्यायें समाच्छन्न हैं, 
आकाश वास्म्बार वज़-निनाद हो रहा है, विजली झलक रही है। खींच ले 
आ, विछा दे अपनी फर्टी गूदढ़ी । अचानक दुःखकी रातका मेरा राजा आँधीके 
साथ आ पहुँचा है |--- ; 
ओरे दुयार खुले दे रे--- 
बाजा शंख बाजा | 
गंमीर संत एसेंके आज 
आधार घेरर राजा | 
वन्न डाके शून्य तले 
विद्युतरि झिलिक झंले 
छिन्न शयन टेने एने 
आउडिना तोर सजा 
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झड़ेर साथे हृठात्‌ एले 
दुःख-रातेर राजा । 
(रवीच्धनाथ : खेया ) 
से कबीरदासका प्रियतम भी 'दुःखका राजा है” | उसका रास्ता देखते देखते 

आअखिमे झाई पड़ गई है, नाम पुकारते पुकारते जीममें छाले पड़ गये हैं| रात- 
दिन आँखेंसे निशर झर रहा है, मुखसे पर्वहेकी रट छगी हुईं है;--विरह- 
वेदनासे सारा शरीर ग्लान हो गया है| यह अजब “हुःख' है | लोग इसे सांसारिक 
पीडा समझते हैँ जो केबल कष्ट देती है, केवल अमावका प्रतिनिधित्व करती है । 
लेकिन यह पीड़ा अभाव-जन्य नहीं है, भाव-स्वरूपा है । लोग जिसे दुःख कहते 
हैं उससे यह भिन्न है | यह जो परमप्रियतमके लिये रो-रोकर अँखें छाल हो 
गई है, वह भी एक अनिर्वचनीय आनंद है,--प्रेमकघरीयत नयनोकी अद्भुत 
खुमारी है | प्रियतम इस दुःखके मार्ग आता है, रोदन ही उसका मार्ग है | वह 
हँसीको पसन्द नहीं करता, सुखकीा नहीं चाहता और इसीलिये इस रोदनमें भक्त 
एक प्रकारका उल्लास अनुभव करता है, क्योंकि यह प्रेमीके मिलनका मार्ग है--- 

अंखड़ियाँ झाई पड़ी, पन्‍थ निर्हारि निर्हारि | 

जीमड़ियाँ छाछा पड़था, राम पुकारि पुकारि॥ २२॥ 

नैना नीझर छाइया, रहट बसे निस-जाम | 

पपीहा ज्यूं पिव पिव करों, कबरु मिलहुगे राम || २४ ॥ 

अंखडि प्रेम-कसाइयों, लोग जाणे दुःखड़ियों | 

सॉई अपणे कारण, रोइ रोइ रतड़ियों ॥ २५ ॥ 

हँसे हॉसे कन्‍्त न पाइये, जिनि पाया तिन रोइ। 

जो हॉँसे ही हरि मिले, तो न दुद्मग्रनि कोइ ॥ २९ ॥ 

( कण ग्रें० 59० ९ ) 
एक बार अगर वह प्रियतम मिल जाय तो मक्त उसे नेनोमें इस प्रकार बन्द कर 
ले कि न वह और किसीकी देख सके और न प्रियतमको ही किसी औरके 
देखनेका मौका मिले--- 

नैना अन्तरि आपनूं , ज्यूं है नेन छेपेड । 
नो हों देखों ओरकूं, ना तुझ देखन देडं ॥ 
( क० अ०, ४० १९) 
श्द्े 
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कबीरदासके प्रेमके आदर्श सती और श्र हैं | जो प्रेम पद पदपर भावविहल 
कर देता है, जे मम और बुद्धिका मन्‍्थन कर मनुष्यकी परवश बना देता है, 
जो उन्मत्त भावावेश प्रेमीको हतचेतन बना देता है वह कबीरदासका अभीष्ट 
नहीं है। मक्तका संग्राम झूरके संग्रामसे भी बढ़ कर है, सर्तीके आत्मबालिदानसे 
भी भेष्ठ है। पर्तु फिर भी यदि भक्तके आत्मब्रलिदानकी झलक कहीं दिख 
सकती है तो वह सती और झूरमें ही दिखती है-- 
साधु सती औ सूरमा, इन पय्तर कोउ नाहिं। 
अगम-पन्थकों पग धरे, डिगें तो कहां समाहिं [| ३१ ॥ 
साधु सती ओ सूरमा, कबहुँ न फेरें पीठ । 
तीनों निकसि जो बाहुरैं, ताको मुँह मति दीठ || ३९ ॥ 
इंटे बरत अकाससो, कोन सकत है झेल 
साधु सती अरू सूरका, आनी ऊपर खेल ।॥ २६ ॥ 
(स० क० सा०, ४० २२० ) 
परन्तु फिर भी, 
आगि-ऑँच सहना सुगम 
सुगम खड़की धार। 
नेह निबाहन एकरस 
महा कठिन व्यवहार || ६१ |॥ 
यह जो एकरस प्रेम है उसका निबाइना सचमुच कठिन व्यवहार है। एक-रस 
अथॉत्‌ जो भावावगसे उफन न पड़े और विरह-तापसे बैठ न जाय; जो क्षणिक 
आवेक्षम ज्ञान ओर कर्मकी मयौदा न तोड़ दे और चिर-अभ्याससे जड़ आवर्तन- 
का रूप न अहण कर छे | रवीन्द्रनाथने इस बातकी बहुत ही कवित्वपूर्ण और 
मार्मिक भाषामें व्यक्त किया है। “ है नाथ, जो भक्ति तुम्हें लेकर अधीर हो 
उठती है, क्षणभरमे उत्य-गीत-गानेके रूपमें विहुल हो उठती है, भावोन्मादसे 
मत्त वना देती है, चह ज्ञानकों छोप कर देंनेवाली ( बेहोंश कर देनेवाली ) 
उफनती हुई फेनमयी भक्तिकी मद-धारा मुझे नहीं चाहिये | हे नाथ, मुझे शान्त 
भक्तिर्पी स्निग्ध अमुतसे भरा हुआ मंगल-कलछद दान करो,---मंगल कलश, 
जो संसारके भवन-द्वारपर सुशोमित हो,--जो भक्ति मेरे समस्त जीवनमें गूढ़ और 
गंभीर भोवसे फैल जायगी, समस्त कर्मोर्मे मुझे बछ देगी, और हमारी उन सारी 
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शुभ चेशओंकी भी आनंद और कब्याणसे भर देंगी जो विफल हो चुकी हैं। 
यह शान्तरस-मभक्ति मुझे सत्र प्रेमोमे तृत्ति देगी, उमत्त दुःखोमे कल्याण देगी, 
सम सुखोमे दाहहीन दीपि भर देगी | मावनावेगके ऑसुओंको रोककर मेरा 
चित्त पूर्ण अनमत्त और गंभीर बना रेगा-- 
ये भक्ति तोमारे ल्ये पैर नाहि माने, 
मुहूर्चे विहल हय उत्व-्गीत-गाने, 
भावोन्माद मत्तताव, सेइ ज्ञानहारा 
उदभ्नान्त उच्छल्फेन भक्ति-मद-घारा 
नाहि चाहि नाथ | दाओ भक्ति शान्तिर्स, 
ल्िग्ध-सुधापू्ण करें, मंगल-कछस 
संतार-भवनद्धारे | वे मक्ति-अबत 
समस्त जीवन मोर हइवे विल्तृत 
नियूढ गमीर, सर्व कमें दिवे वर, 
च्यथ शुभ चेशरे ओ कि उफछ 
आननदे कल्याणे । सर्व प्रेम दिवे वृत्त 
सब ढुःखे दिवे क्षेम, से सुखे दीति- 
दाहहीन | सर्म्नरिया भाव-अश्रुनीर 
चित्त खरे परिपूर्ण अमत्त गमीर । 
(--नैंबेध ) 
सो, कबीरदासका आदर्श भी वही प्रेम है जो क्षण-मरके भावावेशमें डफन 
नहीं पढ़ता | यह प्रेम मृलुका प्रेम है, तिर उतार कर ही किसीकों इस प्रेम- 
मेदिस्मे पैठनेका अधिकार मिलता है। अगम्ब है इसका मांगे, अगाघ है इसका 
वित्तार | यह खाल्मका घर नहीं है जहाँ मचछने ओर रोनेसे ही फ्रमाइश पूरी 
हो जाती है--- 
कबीर यहु घर प्रेमका, खालका घर नाहि । 
सीस उतारे हाथि केरि, सो पेंसे घर माहि || 
कबीर निज घर प्रेमका, मारय अगम-अगाघ। 
सीस उतारि पगतालि घेरे, तव निकदि प्रमका खाद ॥ 
( के? अं०, ४० ६९ ) 


१५६ कवीर 


5. 


जिस सीने हाथम सिंदूरकी डिब्रिया छे ठी है, उसे सृत्युका क्या 
सिंदूरकी डिविया अर्थात्‌ अचछ सौमाग्वक्ी निशानी | भक्त मी भगवानके 


और 

डर +- 
खउथ अनन्त मिल्नका अभिज्ञान जब पा जाता है तो डसे मुत्युका कोई डर नहीं 
रहता । मृत्यु उठके लिये आनंद है क्योकि इसी दरवाजेंते “पूरण परमानेद का 
आगमन होता है | मृत्यु तो सीमाके अन्तका नाम है और सौमाका अन्त पाना 
ही असीमकी गोदम॑ जाना है। इसल्यि मक्त मृत्युक्ी परत्रा तो करता ही नहीं, 
उल्डे उसे चाहता है, कब्र वह दिन आयेगा जब वह मृत्युके द्वात इस सीमाकों 
पार कर जाबगा और असीम “ पृरण पस्मानंद में मिल जावगा -- 

अब तो ऐसी डे पढ़ी, मनकार चित कीन्ह । 

मरने कहा डराइये, द्वाथि सिंध्योंरा लीन्द् || 

लिस मरनेये जग डरे, सो मेरे आनन्द | 

ऋब मौरेदू कब देखहूँ, पूरण परमानन्द ॥ 

( क० ग०, ४० १९ ) 
मूल्यु ? मसला मी काई चाहेगा ! पर भक्त मरना चाहता दे, आत्म-हत्या नहीं। 
सासारिक विपवी व्यक्ति आत्म-इत्या करते हैं | झच्यु तो संग्राम होती हे, जौहरसे 
होती ६,--जहँँ। मरनेवाला अपनेकी वलिठान कर देता है| जो अपनेकी वलिदान 
नहीं करता वह शोग-शोकका शिकार हो जाता है। उसकी मृत्यु वा तो पखश 
मतद्यु है या आत्मघात दे | पर जो प्रतिक्षण अपनेकी उत्सर्ग ऋर सकता है, जो 
सह दिर इथदीपर लिये हुए है, वह जीता भी है तो झत्युका वरण करके | अपनी 
आपा ही तो सीमा है, बंवन है, मय है| उसको त्याग देना ओर बलिदान कर 
देना ही मृत्यु हैं। सो कवीरदास इसी मृत्युक्को वरण करनेकी सलाह देते हैं | 
मरके मरना तो कोई भरना नहीं हुआ, क्यें।न जीते ही मरा जाय £ अपने 
आपकी उत्तग कर देना ही जीते हुए मर जाना है | 
हों तोदि पूछों हें सखी, जीवत क्यें। न मराइ | 
मचा पीछे सुत करे, लीवत क्यूं न कराइ ! 

22.7 हा ( कन ग्रूं० पु० ७१ ) 


ऋतषारक 


कबीरके प्रेमका जो आदण है चद कविवर रवीखनायके ग्रेम-छीछाके आदरसे 


०. 


मिल्ता-या है । रवीज्नाथने बहुत अविक सरस और कवित्वपूर्ण मंगीमें जिस 


प्रेमठीलाओं हि 


प्रेमठीत्यको व्यक्त किया दे डे कबीरने सरठ, फकढ़ाना और अभपूर्ण 


>त? 
5 छ न्री 


भगवत्येमका आदर्श ध्९्छ 


भाषामे व्यक्त किया है। रवीन्द्रनाथ काव्यके सुकुमार माध्यमका सहारा छेते हैं 
ओर नये-पुराने, बाहरके और घरके झत झत विचारोकी सहायतांसे जिस भाव- 
जगतूका निर्माण करते हूँ वह अपूर्य है, परन्ठु, यह कहनेमें कोई हज नहीं कि उनके 
आदरंका वैसा ही रूप कब्रीस्मे मिल जाता है। कमी कभी रवीदछूनाथकी कवितायें 
और आलोचनायें कत्रीर्को समझनेमे सहायक होती हैं | फिर भी दोनोमें एक 
बड़ा भारी मेंद है जे जानना कबरीरके पाठकके लिये वड़ें कामकी चीज़ है | ऊपर 
हमने कई जगह लक्ष्य किया है कि कबीर और रवीन्धनाथ दोनोंकी ही घारणा है 
कि भगवान्‌ भक्तके साथ प्रेम-क्रेलिकि लिये व्याकुछ रहते हैं। पर रीन्धनाथकी 
आधिकाश कविताओं और गीतियोमें भक्तके पात भगवान्‌ स्वये अमिसार करते हैं 
जब के कपीरकी अधिकाश कविताओमें मत्त ही अमिसारिकाका कार्य करता है। 
ऐसा ते नहीं है कि रवीन्द्रनाथ एक जगह भी भक्त अमितारके लिये नहीं 
निकला हो और कवीरमें कहीं भी मगवानने अमिसारका प्रयत्न न किया हो, पर 
सब मिलयकर कवीरका मक्त अमिसारका प्रयत्न स्वयं करता है जब कि रवीन्द्र- 
नाथका मगवान्‌ निरन्‍तर अमितार करता रहता है। 


कदीरदासकी मक्त-रूपी अमितारिका आरती सजाकर प्रियको ढँढने निकल 
पडती है, प्रेम-रसके दूँदसे उतकी चूनरी भीजती रहती है--- 
भीजे चुनरिवा प्रेमस्स-देंदन । 
आरती साजके चली है सुहागिनि, 
प्रिय अपनेको हूँढन । 
--जझ्ब्ठा ० पु० ९ 
था फिर वह प्रियतमकी ऊँची अठारी तक पहुँचकर भी छजासे भरी ऊपर 
जानेंगे संकोच करती है, पेर उसके थक यये होते हैं, यदि हिम्मत करके 
चढ्नेके लिये पेर भी उठातीं है तो सीड़ियोपर ही लड़खड़ा जाती है, अग आग 
थहरा जाते हैं, चित्त भवते कॉप उठता है,--अनाडी नारी इस महीन ऊँचे 
सैंकेरे मार्नकी थाह ही नहीं पा पाती ! और फिर भी यह केसा मोह है, सद्युरुके 
लपदेशसे उसका अन्तरपट ज्यों ही खुलता हैं त्वों ही ऊँचाई गावव हो जाती है, 
दुरी दूर हो गई कती है और थकानका पता नहीं रहता! प्रियतम हृदयमे ही 
ज्ीड़ा करते पाये जांते हैं--- 
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पिया-मिलनकी आस रहों कबलों खरी। 
"ऊँचे नहिं चढ़ि जाय मने छजा भरी ॥ 
पाँव नहीं ठहराय चढ़ेँ गिर गिर पर | 
फिरि फिरि चढहु सम्हारि चरन आंगे धर्द || 
अंग अंग थहराय तो केहि बिधि डरि रहूँ। 
करम-कपट भग चैरे तो भ्रममे परे रहूँ |॥ 
बारी निपट अनारि तो झीनी गैल है। 
अठपटठ चाल तुम्दार मिलन कस होइहै ॥ 
छोरे कुमति-विकार सुप्तति गद्ि लीजिये | 
सतगुर-शब्द सम्हारि चरन चित दीजिये ॥ 
अन्तरपट दे खोल शब्द उर छाव री । 
दिल-बिच दास कबीर मिलें तोहिं बावरी ॥ 
( कृ० वच० पूछ १४१०२ ) 
या फिर वह ऊँचे रपटीले सार्मपर व्याकुल मावसे निकल पढ़ती है, पॉव 
डगमगांते रहते हैं, मन लोज और कुछकी मयोदाओंके संग होनेके मयसे सशंक 
बना रहता है, नेहरकी बसनेवाढी होनेके कारण वह नैहरमें प्रियसमागस,--सों 
भी अमिसारकी लजा नहीं छोड़ पाती, ऊँचे महरूको देखकर भौंचकका रह जाती 
है । परन्तु सदगुरु-रुपी दूती मिलते ही प्रियतमके गले छगना उसके छिये सेमव 
हे जाता है-- 
मिलना कठिन है केस, मिलोगी प्रिय जाय। 
समझि-सोचि पग घरों जतनसे, बार बार डिग जाय । 
ऊँची गेल राह रपटीली, पॉव नहीं ठदराय ॥ 
छोक-लाज कुछूकी मरजादा, देखत मन सकुचाय | 
नेहर-बास बसों पीहरमे, छाज तजी नहिं जाय ॥ 
अधघर-भूमि जहँ सह पियाका, हमपे चब्यो न जाय॥| 
धन भइ बारी युरुख भये मोला, सुस्त झकोरा खाय । 
दूती सतगुर मिले बीचमें, दीन्हीं भेद बताय | 
साहन कबीर पिया-सो भेव्यों, सीतछ कंठ लगाय ॥ 
( क० वच०-घ० १३६-७ ) 
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और रही वात तो यह है कि उठे नेहर अच्छा लगता ही नहीं। उसके 
प्रियतमकी नगरी,--जहों दिन-रात मोती बरसते रहते हैं, जहँ प्रियकी मधुर मुरहीसे 
दिगनत मुखरित होता रहता है, जह्दं बिना मूलके कमल पुणो और अन्य नाना 
विध कुसुमोके सोस्भसे वायुम्डल व्याप्त रहता है,--वह नगरी उसको खींचती 
रहती है। वह अभितास्यात्राके निकतनेको बाध्य है। चातक जैसे चोदकी 
ओर ठक छात्र रहता है वैसे ही वह उस प्रेममयी नगरीकों ताकती ही 
रह जाती है-- 
मोतिया बसे रौरे देसवां दिन-यती । 
मुरली-शब्द सुनि मन आनंद मयौ, जोति बरे दिन-राती। 
बिना मूलके कमल प्रयट भयो, कुछवा फुछत भांति मेँती | 
जैसे च॒कोर चंद्रमा चितदे, जैसे चातक स्वाती || शयादि | 
(इब्दा० ६० ७२ ) 
उस परम अद्भुत नयरीके सामने क्या नेहर भा सकता है! कैसी है वह 
नगरी ! परम स्मणीय उस अद्भुत नगरीके भीतर कोई पहुँच नहीं पाता। चौंद 
और सूर भी, पवन और पानी भी वहों जानेमे असमर्थ है | इस अगम अगोचर 
स्थानतक म्रियतमके पास विरकी मारी प्रियाका संदेश मी तो नहीं कोई पहुँचा 
सकता | हाय सखी, कोई उपाय क्ये नहीं सोचती, किस प्रकार उस अजब 
सासुरेको जाऊँ ! लेकिन कंबीरदासको निश्चित रुपसे माछूम है कि उस नगरीको 
पहुँचा दे सकनेवाला साथी एक रदगुद ही है।वही वहाँतक प्रियाकों फुँचा 
सकता है | नहीं तो प्रियतमका मिलन स्वप्तमें भी असंभव ही है |-- 
नेहरवा हमकें। नहिं भाव | 
साईकी नगरी परम अति सुंदर, जहाँ कोइ जाइ ने आवे | 
चॉद-सुदुज जहँ पवन न पानी, को संदेस पहुँचावे ! 
दरद यह सेंई, को सुनावे 
आगे चल पंथ नहिं सूझे, पछे दोष छगावै | 
केह्ि विधि सुर जैव मोरी सजनी, बिरहा जोर जनावे | 
विषे-सस नाच नचावे | 
बिन सतगुरु अपनो नहिं कोई; जे यह राह बतावे | 
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कहते कबीर घुनो भाई साथो, सपने न प्रीतम पावे । 
तपन यह जियकी बुझांवे |--( शब्दा० पृ० ७२ ) 
सिर्फ यात्राके विधयमें ही कबीरदासकी पारिकविपत भक्तामितारिका स्वयं 
क्रियोत्मक प्रयत्न करती हो यह बात नहीं है| प्रियके शान्त्र ल्िग्य क्रोडमें शयन 
करनेका प्रवत्त भी पहले उसीकी ओरसे होता है--- 
ए अखिया अल्सानी, पिया हो सेज चले | 
खंभ पर्करे पतंग अस डोछै, बोडे मधुरी बानी । 
फूछन सेज विछाइ जो राख्यो, पिया बिना कुम्हलानी | 
धीरे पॉव धरो परँगापर, जागत नर्नेंद-जिठानी । 
कहत कबीर सुनो भाई साथो, छोक-छाज बिछलानी ॥| 
( क० वच० पु० १६६ ) 
परन्तु र्वीद्धनाथकी भक्त-प्रेयसी और तरहकी है | उसके जीवन-देवता उसके 
हुढयमें अपनी प्यास बुझानेके लिये आते हैं---- 
ओंहे अन्तरतम, 
मिटेछे कि तव सकल तियाष 
असि' अस्तेरे मम ! 
अरी ओ अभागिन, तुझे कैसी नींद आ गई थी जो प्रियतमके पास आनि- 
पर भी जाग नहीं सकी । वह निस्तब्ध रात्रि आया था, हाथ उसके बीणा 
थी, तेरे स्वप्तमें उसने गर्ीर रामिणी बजा दी और तू सोती ही रही ! हाय, जायके 
देखती हूँ, दक्खिनी हवाको पायछ बनाकर उसका सौरभ अन्धकार्में व्याप्त 
होकर प्रवाहित हो रहा है ! हाय, क्यों मेरी रात व्यर्थ चठी जाती है, उसे नजदीक 
पा कर भी नहीं पा सकती, क्यों उसकी माछाका स्पर्श मेरे वक्ष/स्थलको नहीं 
लगने पाता--- 
सेये पाशे एसे बसेछिल, तबु जागिनि ! 
की धूम तोरे पेंयेछिछ हतभागिनी ! 
एसे छिल नौरव राते, वीणाखानि छिछ हंते, 
स्वपन भासे बाजिये गेलो, गभीर रागिणी | 
जेगे देखि दखिन-दाओया पागल करिया, 
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गध ताहार भेंसे बेड़ाय ऑधार भरिया । 
केन आमार रजनी याय, काछे पेये काछे ना पाय 
केन गे। तार माछार पर, बुके छागेनि |--( गीताजालि ) 

४ शयनके सिरहाने अभी अभी प्रदीप बुझा था, जाग उठी थी प्रभातकालके 
कोकिलेके शब्दोंते | अछपत चरणोंसे ( चछकर ) खिडकीपर आकर बैठी थी, 
शिशथिल केशोमे नई माछा धारण की थी | ऐसे ही समयमें जब कि रास्ता अरुण- 
धूसर हो उठा था, राजमार्गपर तरुण पाथिक दिखाई दिया । सोनेके मुकुटपर उधाका 
आलोक पड़ रहा था| गलेम सुछजित मुक्ताकी माला शोम रही थी । कातरकण्ठस 
उसने पुकार-- वह कहें है, कहां है वह १ '- व्यग्न चरणौसे मेरे ही द्वारपर 
उतर कर [--में लाजसे मरी जा रही थी, केसे कहूँ कि  ऐ, बठोही, वह मै ही 
हूँ, वही तो मैं हूँ ! " 

८४ गोधूलि-वेला थी, तब भी प्रदीप नहीं जछा था, मैं मायेमें सोनेकी बेदी 
पहन रही थी,--हाथमे सोनेका दर्पण लेकर खिड़कीपर अपने मनसे कबरी बॉघ 
रही थी। ऐसे ही समय उसंध्या-धूसर पथपर वह करण नयनोंवाछा तरुण पथिक 
रथपरसे उतरा | फेन ओर पसीनेके कारण घोड़े व्याकुल हो रहे थे। उसके वल्लों 
और भूषणोमें धूल भर गई थी। कातरकठसे उसने पुकारा-- वह कहाँ है ! 
वह कहाँ है ! “---छ्वान्त चरणेंति हमोर ही द्वारपर उतर कर ! हाय में छाजसे 
मरी जा रही थी। कैंसे कहती कि 'ऐ थके बठोदी, वह मै ही हूँ, बही तो मैं हूँ !” 

£ फागुनकी रात है । घरमे प्रदीप जल रहा है, दक्षिणी हवाके झकारे छातीपर 
रूग रहे हैं, यह मुखरा सारिका (मैना) सोनेके पिंजडेमें सो रही है, द्वारंके 
सामने द्वारपाल भी सो रहा है। सोहागधर धूपके घुओँसे घूसर हो उठा है| 
अगुरुकी गेधंस सारा शरीर व्याकुल है, मोर-पंखी कंचुकी मेने पहन छी है । 
दूर्वाके समान उस श्यामल वक्षःस्थल्पर आँचल खींचकर विजन राजमार्गके उस 
पार देख रही हूँ | धूछमें उतरकर खिड़कीके नीचे बैठ गई हूँ। अकेली बैठी 
तीन पहस्तक उदास भावसे गान गाती रही हूँ---“ हताश पश्चिक, वह में ही तो 
थी, वही ते में थी | ----* भ्रष्ट ल्यते अनुवादित | 

इसी प्रकार 

५ हे सुंदर, तुम आज प्रातःकाल आये थे, अरुणवर्णका पारिजात तुम्होरे 
हाथो था | सारी नगरी निद्वित थी, रास्तेमे कोई पथिक मी नहीं था। तुम 
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अपने छोनेके रथपर अकेले ही चले गये | सिर्फ एक बार रुक मेरी खिद़कीकी 
ओर ठुमन करणामरी ऑखोंसे देखा था,--हैं, सुंदर, ठुम आज ग्रातःकाल 
आये थे |-- 
उन्दर, तुमि एसेछिले आनजि प्राते, 
अरुण-वरण पारिजात छये ह॒ते | 
निद्वित पुरी, पयिक छिल ना पथे, 
एका चलि गेले, तोमार सोनार रथे, 
वरिक थामिया मोर वातायनपानि 
बेंय छिले तव करुण नयन-पाते । 
सुन्दर, तुमि एसेछिले आजि प्राते | ( गीतांजलि ) 
तष्ट ही कब्वीर और रवीन्धनाथकी प्रेम-छीछा एक ही प्रकारकी होनेपर भी 
दोनेंमे मौलिक भेद है | एककी केलि यत्न-साधित है, दूसरेंकी स्वयंप्रापत 
एक अपनेकी और अपने पोरुपषको भूलकर भी भूलना नहीं जानता, दूसरा 
अपनेकी और अपनी शक्तिको स्मरण रखकर भी भूछ जाता है; एक क्रियात्मक 
है, दूसरा भावनात्मक; एकका मार्ग साधनाका मार्ग है, वृसरेका मार्ग सोन्दर्यका; 
एक करनेंमे विश्वास करता है दूसरा होनेमें; एक प्रधान रूपसे सन्त है, दूसरा 
कवि | परन्तु दोनोंमें प्रियते मिलनेकी व्याकुलता है, दोनोंका ही प्रियतमके प्रेम- 
पर अखण्ड विग्वास है, दोनोंमें ही आत्मारपगका भाव प्रव्ठ है, दोनों हीं प्रिय- 
प्राप्तेकों सहज-हम्य व्यापार नहीं मानते, दोनोंका ही प्रेम हिस्टीरिक प्रेमोन्‍्मादका 
परिपंथी है । दोनों ही कठोर साधना और कोमल भक्तिके हमी हैं। अदभुत है 
वह प्रेम, अपूर्व है उठकी ज्योति | दुःख और द्रद्धसे परे, अ्रम और भ्रान्ति- 
से अतीत यह एकरत प्रेम ही परम पुरुपार्थ है--- 
गगनकी शुफा तहेँ गेंवका चेंदना, उदय और अध्वका नाम नाई | 
दिवस ओ रैन तहें नेक नहिं पाइये, ग्रेम-परकाके सिंघुमाही । 
सदा आनेद दुख-दंद व्यापे नहीं, पूरनानंद भरपूर देखा । 
भर्म औी' श्रान्ति तह नेक्र आबि नहीं, कहँ कब्वीर रत एक पेखा ॥| 
( शब्दा० पृ० १०५ ) 
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इस संसारमें सब-कुछ चंचल है, चलता जा रहा है | चूँके कुछ भी स्थिर 
नहीं है, सब कुछ गतिशील है, परिवर्तनीय है, इसीलिये संसारकी स्थिति है ) 
यह एक अद्भुत विरोधामास है, पर है सत्य | समस्त संसरणशील बस्तुआंकी 
आध्यिरताके होते हुए भी यह संसार “ है !। इसका ' है '-साव ही सूचित 
करता है कि सब चलमान वस्तुओंके भीतर एक अविचल सत्य प्रतिष्ठित है। 
४ जो लोग अनन्तकी साधना करते हैं ओर जो सत्यकी उपलब्धि करना चाहते 
हैं, उन्हें वार बार यह बात सोचनी होती है कि वे चारों ओर जे। कुछ देख और 
जाम रहे हैं वही चरम सत्य नहीं है, वह अपने आपमे स्वतंत्र नहीं है, और 
किसी भी क्षण वह अपने आपको पूर्ण रूपसे प्रकाश नहीं कर रहा है | यदि ये 
वल्तुएँ ऐसी होतीं तो वे सभी स्वयंभू-स्वप्रकाश होकर स्थिर हो रहती | पर उनमें 
एक अन्तहीन यति है, आविराम अत्थिरता है | ये जो अन्तहीन गतिके द्वारा 
अन्तहीन स्थितिकों निर्देश कर रहे हैं वही हमोरे चित्तका परम आश्रय और चरम 
आनंद है | अतण, आध्यात्मिक साधना कभी भी रुपकी साधना नहीं हो 
सकती | वह समस्त रुपोंके मीतरसे चेचछ रूपके बंधनकी अतिक्रम करके, श्रुव 
सत्यकी ओर चलनेकी चेश करती है। कोई भी इच्धियगाचर वस्तु जो अपनेको 
ही चरम यास्वतेत्र समझनेका मान करती है वस्तुतः वैसी नहीं है । साधक इस 
भानके आवरणको भेद करके ही परम पदा्थकी देखना चाहता है । यदि नाम- 
रूपका यह आवरण चिरन्‍तन होता तो वह भेद नहीं कर सकता था। यदि वे 
अविभान्त भावसे नित्य प्रवहमान होकर अपने आपकी ही सीमा तोइते हुए, न 
चलते, तो इन्हे छोड़कर और किसी बातके लिये मनुष्यके मनमें स्थान भी न 
होता--तब इन्हें ही सत्य समझकर हम निश्चिन्त हो रहते, तब विशन ओर तत्त्व- 
ज्ञान इन सोरे अचल प्रत्यक्ष सत्योके भीषण #ंखलछसमे बेंधकर एकदम मूक- 
और मूर्छित हो रहते । इनके पीछे कुछ मी न देख सकते | किन्तु ये सारे खंण्ड- 
वस्तु-समूह केवल चल ही रहे हैं, कतार बेधकर खड़े होकर रास्ता नहीं रोके हुए हैं, 
इसीलिये हम अखण्ड सत्यका और अक्षय पुरुषका संघान पाते हैं ।” (रवीन्द्रनाथ)- 
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इसीलिय भक्त जन रूप-मात्रके इस निरन्तर गतिशील पहलूपर बराबर जोर 
देते रहते हैं| मध्ययुगंम बेराग्योद्रकके लिये इस पहदढका अधिक उपयोग किया 
गया है | कबीरने भी किया है, पर कबीरका लक्ष्य उस समस्त अह्थिर रूप- 
राशिके भीतरसे स्थिर अरूप-तत्वकी ओर इशारा करना अधिक रहा है | वे दस 
दिनके लिये अपनी नौबत बजाकर इस नगर और गलीको हमेशाके लिये 
नमस्कार करके चल देनेवालोंकों उस परमतत्तकी बार बार याद दिला देंते हैं जो 
स्थिर है, शाझ्वत है, रूपातीत है-- 

कबीर नोबत आपणी, दिन दस लेहु बजाइ | 

ए पुरुपाठन ए गली, बहुरि न देखे आइ ॥ १ ॥ 

जिनके नौतति बाजती, मंगल बेंधते बारि | 

एके हरिके नाँव बिन, गये जन्म सब हारि ॥ २ ॥ 

( कृ० ग्रें० 32० २० ) 
इस विनाशकी दुनियामें एकमात्र अविनाशी तत्त्व राम है। नष्ट होते हुए 

शरीरका अगर बचा लेना है तो इसी अविनश्वरकी शरण जाओ । नहीं तो इस 
कच्चे कुम्मके फूटनेम क्‍या देर है ! 

कबीर यह तन जात है, सके तो लेहु बहोढ़ि । 

नांगे-हाथे ते गये, जिनके छाख-करोड्दि | ३७ ॥ 

यहु तन काचा कुम्म है, चोट चूँ दिस खाइ | 

एक रामके नाव बिन, जदि तदि परे जाइ | ३८ ॥ 

( क० गअ०, ६० २४ ) 
परन्तु रूप और सीमा चाहे जितनी भी तुच्छ क्यें। न हों, हम उनके द्वारा ही 

अरूप और असीमका पानेकी ओर उन्मुख होते हैं। साधक रूप और सीमाकी 
सहायतांस उस शाइ्वत अरूप और परिव्याप्त असीमको देखता हैं जो उसका 
चरम प्रातव्य है। कवि शब्द और अर्थका हारा लेकर अरूप रसकी ओर 
उन्मुख होता है, कलाकार रेखा और रुकी सहायतांस रूपातीत भावकी 
अभिव्यंजना करता है, ओर मक्त भी नाम और रूपकी सीढ़ियोंसि ही उठकर 
अनाम और अरूप परम-तत्त्तकी झांकी पाता है। यह जो रूप है और सीमा है वह 
यस्तुतः जड़ प्रकृतिका ही विकार है। इसीको कदीरदास 'शुण' कहते हैं । जो वस्तु 
"गुणातीत है वह गुणों नहीं है, ऐसा नहीं कह सकते | यह धोखा है,--श्रम है जो 
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लोग 'गुण को 'निर्शुण का उल्टा समझते हैं | 'गुण' “निर्गुण'की विरोधी वस्तु नहीं 
हैं। निर्मुण परमात्मा क्या गुणोंमें नहीं है ! यह जो घरती, आकाश, चन्द्र, तारा 
दिखाई दे रहे हैं वे क्या त्रिगुणात्मिका प्रकृतिके विकार नहीं हैं और इसीलिये 
क्या ये परमात्मासे खाली हैं ! यह हो नहीं सकता । सो वे छोग भोे ही हैं जो 
गुणकी निगुंणकरे बाहर या विरुद्ध मानते हैं,--वस्तुतः गुणसे हम निर्शुणका 
अनुमान करते हैं। दूसरे शब्दोमे रूप हमें अरूपकी ओर उन्मुख कर देता है, 
सीमा असीमका सधान बताती है | गुण और निर्शुण केवल तारतम्य बतानेंके 
वाल्ते हैं। जब कहा जाता है कि भगवान्‌ गुणमय नहीं हैं तो उसका मतलूब 
यही होता है कि जो रूप और सीमा हमें दिख रही है वह अरूप और असीमको 
डीक ठीक प्रकट नहीं कर सकती,---भगवान्‌ न तो वह रूप ही है और न उसके 
समान ही है। वह उससे अतीत है, परे है | “निर्गुण' कहनेंसे यदि यह अर्थ लिया 
जाता है कि वह दृश्यमान गुणोंसे बाहर है या विरुद्ध है, तो यह भ्रम है, 
धोखा है--- 
सन्‍्तों, धोखा कार्सू कहिये, 
गुणमै निरगुंण निरयुंणमं गुण, 
बाठ छोंड़ि क्यूं वहिये ! 
अजरा-अमरा कथे सब कोई, 
अलूख न कथणां जाई। 
नाहिं सरूप, बरण नहिं जाके, 
घटि घटि रह्यौ समाई ॥ 
प्यंड-ब्रहंड कथे सब कोई, 
वाके आदि अर अन्त न होई | 
प्यंड-ब्रहंड छोड़ि जे कथिये, 
कहै कबीर हरि सोई॥ 
(क० ग्र०, पद्‌ १८० ) 
इसीलिये वह अद्भुत अनुपम रामतत्व कहकर बताया नहीं जा सकता 
डसकी सगुण-निगुणमेंसे किसी भी नामसे पुकार नहीं सकते पर न ते वह संगुण 
वस्त॒म अविद्यमान है और न निगुण वस्तुद्वार अदूचायितव्य | वह इन झमेलोसे 
ऊपर है | सतीम-रूपदर्शी बुद्धि उस तत्वको नहीं समझ सकती। उसके मुँह: 
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मी नहीं, माथा भी नहीं, रूप भी नहीं और रूपक भी नहीं | वह सूक्ष्म-से भी 
सूक्ष्म है, पुष्प-सोरभंसे भी महीन है, वह अनुपम तत्त्व है । 
जाके मुँह माथा नहीं, नाहीं रूपक-रूप । 
पुहुप-बासये पावला, ऐसा तत्त अनूप )॥ ४ ॥ 
( कृ० गअ०; प० ६० ) 


* मुंह और माथा' तो उपलक्षण मात्र हैं। वह समस्त रूप और सीमाओँसे परे 
है, वह मन और बुद्धिके भी परे है। उसमें मोह नहीं, साया नहीं, ममता नहीं । 
ऐसे ही निर्मम नि्मोद्दी पियासे प्रेम-क्रड़ाका जत भक्तोने लिया है | ऐसे प्रियके 
मिलनकी क्या आशा की जा सकती है ! भक्तरुपी नारी चाहे जैसी भी विरहिणी 
हो,--दिनका भोजन और रातकी नींद खे चुकी हो, संहेल्ियोंकी रंग-केलि और 
शातिकुलकी घन-सम्पत्तिकों छोड़ आई हो, वन-खडमे तपस्या कर चुकी हो 
और पानीसे निकाछी हुई मछली-सी तड़प रही हो, पर प्रियतम क्‍यों गलेगा ! वह 
तो आकार और रूपके परे है, मोह और ममतासे ऊपर है, कामना और लाल्साके 
अगम्य है, वह मिलेगा कैसे ! सम्रताभरी प्रेयलीका निर्मेमसे मेल क्या, छाल्साकी 
ऑखेंसि अलखका छखाव क्या, रूपसे अरूपका सामंजल्य क्या ! यह रहत्यमय 
प्रेम-केलि चल केसे सकती है ! कबीरदास जवाबम कहते हैं कि सिर्फ एक ही 
भार्ग है। तुम्हारे शरीरमें जो जड़ विकार हैं,--जो इद्रिय, मन और बुद्धि हैं,-- 
उनको तुमने गलतीसे अपना मान छिया है। ये उस नैर्मोहीकी ओर उन्मुख 
करनेके साधन हैं, परन्तु यदि इन्हें ही तुमंन उनके मिलनेका साधन भी समझा 
है तो यह भ्रम है | तुम्होर इस नाशमान ससीम जड़ विकारके बीच एक स्थिर 
शाश्वत चेतन है, वह इंद्रिय-मन और बुद्धिकि अगोचर है, वही उस निर्मोद्दी 
प्रियवमका वाह्तविक आकषेण-स्थान है | निर्मोही प्रियतमकी पाना चाहते हो 
तो शरीर, मन और बुद्धिको अपना स्वरूप समझनेके रुपमें जो पर्दा पढ़ा हुआ है 
उसे दूर करो । एक बार इस भ्रमके परदेको दूर कर दो तो देखो कि प्रियतम दूर 
नहीं है, तुम्हारी रूम खास भीना हुआ है । उस भ्रमके परदेम भी वही है, पर 
दीखता तब तक नहीं जब तक तुम उस पर्देको अपना स्वरूप समझते रहों | 
भगवान्‌ ओर भक्तमें अब भेद नहीं रह सकेगा | युग-युगान्तर्से ये दोनों एकमेक 
होकर रह रहे हैं-- + 
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कैसे जीवेगी विराहिनी 

पिया बिन कीजै कौन उपाय | 
दिवस न भूख रैने नहिं सुख है, 

जैसे कल्युग जाम (१)॥| 
खेलति फाग छोड़ि चल सुंदर 

तजु चढु धन औ घाम || 
बन-खँड जाय नाम है लावों 

मिलि पियसे सुख पाय | 
तलफत मीन बिना जल जैसे, 

दरसन छीजे घाय | 
बिन आकार रुप नहिं रेखा 

कौन मिलेगी आय | 
आपमन पुरुष समुझे ले सुन्दरि 

देखो तन निरताप | 
सब्द सरूपी जिव पिव बूझो 

छोड़ो भ्रमकी टेक | 
कह कबीर और नहिं दूजा 

जुग जुग हम तुम एक |॥ 

( शब्दा० पृ० १०-११ ) 


यही कारण है कि कबीरदासने कामना और लछाछताके त्यागको भक्तिकी 
आवश्यक शर्त रखी है । जब भगवान्‌ छारूसा और कामनाकी पहुँचके बाहर ही 
हैं तो क्यों न पहले कामना और छालसाकी खत्म किया जाय ! जब्र तक मनमें 
कंही भी कामना है, तब तक शरीर और मनके प्रति आत्मामिमानका भ्रम है | 
यह भ्रम और भक्ति एक साथ नहीं रह सकतीं | सो कबीरदास पुकार पुकार कर 
कह गये हैं कि सकामताका अ्रम छोड़कर ही भक्तिके मैदानमें आओ-- 
और करे सब कर्म हैं, भक्ति कर्म निष्कर्म | 
कहै कबीर पुकारिके, भक्ति करो तजि भर्म ॥| 
( क० वच०, १० ११ ) 
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निष्कर्म अर्थात्‌ निष्काम | निष्काम भावसे ही भक्ति हो सकती है, क्योंकि, 
जिस देवताकी भक्ति करनी है वह स्वयं निष्काम है--- 
जब लछूमि भगति सकामतां, तब छगि निर्फल सेव । 
कहे कवीर वे क्यूं मिले, निहकांमी निज देव || 
(क० औ०, ४० १९ ) 
फिर एक बार उमस्त कामनाओंका विसर्जन कर जब भक्तरूपी सुन्दरी अपने 
निर्गुण प्रिवतमका दर्शन पाती है तो जो अद्भुत कीतुक उस दिखाई देता है, वह 
कहकर समझानेंकी बात नहीं है। वह प्रियतम समस्त कालकी सीमाओंके परे है 
इसलिये अनम्त है, समस्त देशके परे है इसलियि असीम है | सो उस अनन्तका 
प्रकाद्य अपरूपार है, सुन्दरी कुतूहछ-विस्फारित नवनोंसे उस अपूर्व तेजकी देखती 
है,--मारनों कोटि कोटि सूर्योकी सेना खड़ी हो | वह पाप नहीं, पुण्य नहीं, कम 
नहीं, आचार नहीं,--केवछ अपरिमेय ज्योतिका प्रकाश, अगम्य अगोचर तेजकी 
झ्लिलमिल ज्योति ! ऐसे तेजोमव अद्भुत लोकमें प्रवेश करते ही भक्त भी हृद छोड़ 
कर बेहद हों जाता है;--अपने स्वधर्म और स्वभावमें प्रतिड्चित हो जाता है-- 
कबीर तेज अनंतका, मानों ऊगी सूरज सेणि | 
पतिसेंग जागी सुंदरी, कौतिग दीठा तेणि ॥ 
पाखहांके तेजका, केला है उनमान | 
कहिवेकूँ सोभा नहीं, देख्या ही पस्वान || 
अगम-अगोचर गरमि नहीं, तह जगमगे ज्योति | 
जहाँ कवीर बन्दगी, ( तह! ) पापपुन्य नहीं छोति ॥ 
और 
हंदे छोढ़ि वेहद गया, हुवा निरन्तर वास | 
कंबल जु फूल्या फूछ बिन, को निरंषे निज दास ॥ 
( क० गऔ० पृ० १२ ) 
जहाँ अनन्त कोटि सूर्य सतत प्रकाशमान हैं, वहाँ केवल ज्योतिका ही निशेर 
झर रहा है। उस स्थानपर अगर बिना फूले ही कमल फूलता रहे ते आश्चर्य क्या 
हैः फूलनेपर कमछके खिलनेका ते हिसाव वहें है जहाँ रोज अंधकार आता दै 
और कमलकी अनफूला कर जाता है| पर जहाँ सूयौकी सेना खड़ी हो वहीं कमछका 
संकोच कैसा १ लो यह कमछ निरंतर खिला रहता है | पिंडम यही कमल शून्य 
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था सहस्तार चक्र है और त्माण्डम सर्वतोत्यात्त महा-आक्ांग । यही परम 
अबकाद हद छोडकर बेहद होनेका उपयुक्त स्थान है| एक बार पिंडध्यित 
आकाश ( झून्य )में जब्र भक्त पहुँच जाता है,---जब इस विश्ञालू झूत्वमें स्तान 
करता है--तो प्रियतमके उस क्रीडा-हम्बैमें पहुँचता है जो सिर्फ योग और तप 
साधनेवाछे मुनियोको दुलंभ है| यह प्रमछोक देवताओंकों भी दुर्लभ है क्योंकि 
वे कर्मके उपासक हैं, मुनिर्योकी अगम्ब हैं क्योंकि कबीरदास उन्हें बोगमार्गके 
पयिक मानते थे, पीर-औलियाकों भी दुर्लभ है, क्योंकि उनका मार्ग अकछाह और 
रामकी भेद-सुद्विका है,--सबकी पहुँचके बाहर जो ग्रेमल्लेक है वहाँ केवल भक्तको 
ही प्रवेश पानेका अधिकार है |--भक्त जो राम-रसायनका छका हुआ है : 

उुर-नर-मुनिजन-ओलिया, ए सब वेले तौर । 

अलह-रामका गम नहीं, तहेँ प्र किया कबीर | 

( स० क० सा० ४० ६४ ) 


हद छॉडि बेहद गया, किया सुन्नि असनान | 
मुनिजन महल न पावई, तहाँ किया विश्वाम ॥| 
पिजर प्रेम प्रकासिया, जाग्या जोत अनंत | 
सस्ता खूटा खुख भया, मिल्या पिवारा कन्त |] 
(क० अं० पु० १३ ) 
परन्तु, इस दुनियाक्री छोटी-मोटी रूपात्मक कल्पनाओंके आधारपर हम उस 
अनन्त वेजःपुंज ल्लेकका अनुमान भी नहीं कर सकते | साधारण मनुष्य उस 
पर्दान्‍नशीन नववधूकी भोति हैं जे आधी खुली खिडकोपर खड़ी हुई घूँघटके 
भीतस्से संतारकों देख रही है | उसके सामनेवाले रास्तेपर लोग आते रहते हैं, 
पर वह उनका कुछ भी उद्देश्य नहीं समझ पाती क्योंकि संपूर्ण देखनेका उसे 
अम्यास नहीं है। कविवर रवीन्द्रनाथ ठाकुरने इस भावकोी अपनी एक कवितामें 
बढ़ी मार्मिकताके साथ प्रकट किया है-- 
८ तुम आधी खुली खिड़कीके किनारे खड़ी हो | नई वहू हो क्या ! शायद 
तुम चूढीवालेकी इन्तजारमें हो कि ठ॒म्हारे द्वारर जायेगा। तुम सामने देख 
रही हो कि वैल्गाड़ी धूल उदाती हुई चली जाती है, भरी नोकायें हवाके 


जोरसे पालेके उह्दोरे वही जा रही हैं। में सोच रहा हूँ कि इस आधी खुली 
पड 
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खिड़कीपर घूँघटकी छायासे ढकी हुईं तुम्हारी अखोंकी यह विश्व केसा (दिख 
रहा होगा । निश्चय ही यह छायामय भुवन तुमने स्वप्तों ( कल्पनाओँ ) से 
गदय होगा, शायद किसी नानीके भुँहसे सुनी हुईं परियोकी कहानीके संचिम वह 
ढला होगा,---जिंस णेरियोकी बनी कहानीका न आदि है, न अन्त है। 


” « मैं सोच रहा हूँ कि हठात्‌ यदि एक दिन वैशाखके महीनेगें आँधीके 
झोकते नदी लाज-शर्म छोड़कर बंधनहीन सूने आसमानमें नाच उठे, यदि 
उसका पागलपन जाग पंड़े,---और फिर उस ऑधीके झोकॉसे तुम्हारे घरकी सभी 
जैजीरें खुल जाये और वह तुम्हारी ऑखॉपर गिरा हुआ घूँघट भी उड़ जाय,--- 
ओऔर फिर यह सारा जगत्‌ तीत्र विद्युतकी हँसी हँस एक क्षणमें शक्तिका वेश 
धारण करके तुम्होर घरमें घुस पड़े और. आमने-सामने खड़ा हो जाय तो फिर 
कहें रहेगी यह आधे ढके हुए अलस दिवसकी छाया, यह खिडकीवाली हृश्या- 
वली और सपनो-सनी अपनी कल्पनासे गढी हुई माया --सभी उड़ जायेंगे | 


+ सोचता हूँ कि उस समय तुम्हारी चूँघट-रहित काछी आखेंके कोने न 
जाने किसका प्रकाश केपेगा, अपने-आपमे खोये हुए. प्राणोंके आनंद अच्छा 
और बुरा सब-कुछ डूब जायगा, और तुम्होरे वक्ष/स्थलमे रक्तकी तरंगिणी उत्ताल 
नतनस नाच उठेंगी । फिर तुम्होर शरीस्में तुम्हारी यह कंकण और किंकिणी 
अपने चेचछ कम्पनोंसे कौन-सा सुर बजा देंगी! आज तुम अपनेकी आधी ढकी 
रख कर, घरके एक कोनेमें खड़ी होकर न जानें किस मायाके साथ इस जगतूकों 
देख रही हो (--मैं मन ही मन यही सोच रहा हूँ। तुम्होरे शस्तेमे आज जो 
आवागमन चल रहा है वह निरथंक खेल-सा छग रहा है, छोटे दिनके कार्मोकी 
छोटी छोटी दँतियाँ और रुलाइयों न जाने कितनी उठती हैं और विलीन हो 
जाती हैं ---मैं मन ही मन यही सोच रहा हूँ। ” ( खेया ) 

यह जे। कल्पनाके गंढे हुए. रूप-जगतका व्यापार है बह तब तक हमारी दृष्टिको 
रोके हुए है जब॒ तक अनन्त सत्यका प्रकाश एकाएक आकर उसे छिन्नमित्र 

नहीं कर जाता । जिस दिन छिन्न-मित्र कर जायगा उस दिन, कबीरदास गवाह 
हैं कि, जे दृश्य दिखाई देगा वह एकदम विचित्र होगा । न वह घरती होगी, 
न गगन; न पानी, न पवन; न तिथि, न बार; न चौंढ, न सूर्य; न हाट, न वाट; 
“सबसे पेरे सबसे विचित्र | वह कालका बंधन नहीं है, भूत और भविष्यका भेद 
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नहीं है | जिसे हम लाख युग पहलेक़ी वात कहते हैँ वह वहाँ प्रत्यक्ष है, जिंते 
इम कोटिकत्प बादकी बात कहेंगे वह वहीं विद्यमान है, क्योंकि वहाँ अनन्त 
त्पिति है, शाग्वत उत्ता है। हमारी ओखें अणिक और चलमान जगतकी 
परिमापा इनमें ही देखनेको अम्ब॒त्त हैं। उस अनन्त स्थितिशील, देश-काल- 
च्यवच्छेदक अतीत परम प्रकाशमय लोकको हम क्या समझेगे ? 


चोद नहीं रुरज नहीं, हता न वो ओकार | 
तहाँ कचरा रामजन, को जाने संसार ॥ 
धरती-गगन-पवने नहीं, नहीं होत तिथि-बार | 
तव हरिके हरिजन हुते, कहै कबीर विचार || 
जा दिन किरतम ना हता, नहीं हाट नहिं वाट | 
हता कब्रीरा सन्‍्त-जन, ( जिन ) देखा औबठ घाट ॥ 
नहीं हाट नहिं बाट है, नहिं घरती नहिं धीर | 
असंख्य युग परले गया, तब ही कहै कबीर | 
पवन नहीं पानी नहीं, नहिं घरती-आकास | 
एक निरंजन देवका, कबिरा दास-खवास ॥ 
(स० क० सा० प्ृ० ६३-४ ) 


उस देशका सब कुछ विचित्र है| वह देश जहें वारह महीने वसन्त है, जहाँ 

प्रेमका निशर झरता रहता है, जहाँ अनन्त ज्योतिपुंजंत महा-अमृत बरसता रहता 
है, जहाँ जाति-कुल-वर्णका विशेषत्व नहीं, जहाँ आकाश और घरतीमें अन्तर 
नहीं, जहाँ अपार परत्रह्मकी आनंदकेलि निर्तर चल रही है, जहाँ अगम्बका 
दीपक बिना बाती और तेलके ही जल रहा है | अपूर्व है वह देश ! कबीर उसी 
देशके वासी थे 

हम वासी उस देशके, जहोँ बारह सास विलास | 

प्रेम झरे विलसे केवल, तेजपुंज परकास | 

हम वासी उस देशके, जहवों नहिं सास वसन्त ! 

नीझर झरें महा अमी, भीजत हैं सब सन्त || 

हम वासी डस देशके, जहां जाति बरन कुल नाहिं। 

शब्द मिलावा होय रहा, देह मिलावा नाहिं ॥ 
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हम वासी वा देशके, जहां पाखह्मका खेल | 
दीपक जरे अगम्यका, बिन बाती बिन तेल । 
(स० क॒० सा० ६४-५ ) 
यह कुछ उस प्रकारका देश है जिसे रवीद्धनाथने “ सब-पाया-है-का-देश ” 
कहा है। जहाँ दूरका राही एक रातके लिये आकर देख ही नहीं पाता कि इस 
£ सब-्पा-लिया है-के देश ? में क्या है 
एक रजनीर तेरे हेथा, दूरेर पाथ एसे, 
देखते ना पाय, कि आछे, एड सब-पेयेछिर देश ! (खेया ) 
कबीरने बताया है कि उस परिपूर्ण देशर्म शब्द-मिलावा हो रहा है,--केवल 
भाव-हूपमें मिलन हों रहा है, देह रुपमें नहीं--- शब्द मिलावा होय रहा, देह 
मिलावा नाहिं | * क्योंकि जड़ ससीम देह उस अनन्त भाव-लोकको बर्दाश्त नहीं 
कर सकती । प्रश्न है कि वहाँ जाकर क्या भक्त उस अनन्त ज्योति और अनन्त 
प्रममें छोप हो जाता है ! क्या वह भी चिन्मय बहस विलय हो जाता है ! कबीर- 
दास ऐसे अद्वैत-भावमें विश्वास नहीं करते | मिलन होगा यह ठीक है, पर भक्त- 
जन वहीँ फिर भी साक्षी रूपसे वतमान रहेँगे ! वे दो नहीं होकर रहेंगे, मगवानसे 
एक़मेक होकर मिल जायेंगे परन्तु उस मिलनके आनेदकोी अनुभव करते रहेंगे। 
यह कैसे संभव है ? क्या एकमेक और पुथक्‌ सत्ता दोनों सेभव हैं ! कबीरदास- 
की गवाहीपर तो यही मालूम होता है कि ऐसा संभव है। छोकिक दृष्टिसि जो 
बांत असंभव दिखती हैं ऐसी बहुंतेरी बातें मगवानके विषयर्मे संभव हैं । फिर 
इसी “ द्वैताद्वैत विकक्षण ”” भावका हम कैसे असंभव मानें ! कबीर साक्षी. हैं 
कि गगनमे गहरे गंभीर मेघ गजते रहते हैं, अमृतकी झड़ी छगी होती है और 
सन्तजन सिहर सिद्दर कर इस आनंद-रसकी वर्षामें भीजते रहते हैं, उस अनन्तकी 
ज्योति छछकती रहती होती है और परम प्रेमंके आनंद-निकेतनम गुझकी 
कृपाबाले सन्तजन पहुँच _गेते हैं ( अवश्य ही, निगुर्येकी गति वहाँ नहीं है )-- 
गगन गरजे बरषे अमी, बादल गहर गेंमीर । 
हूं दिसि दमके दामिनी, भीजे दास कबीर ॥ 
गगन-मण्डलके बीचमें, तहवों झलके नर । 
निमुरा महरू न पावई, पहुँचेंगे गुरु पूर ।! 
( स० क० सा० १० ६२ ) 
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गगन गर्जज अमृत चवै, कदली-केंबल-अकास | 
तहें कबीरा बन्दगी, के कोई निज दास || 
(क० ग्र० १० १५ ) 
कबीरेंदासका यह असीम प्रियतमका प्रेम साधनाके साहित्यमें अपूर्व है । हृददके 
जीवकी वेहदके प्रियसे मिलममें एक ऐसा अलोकिक रस है जो अनुभवद्वारा ही 
जाना जा सकता है। असीमकी सीमाके लिये व्याकुलताका प्रमाण यह सारा विश्व 
है | अगर असीम अपने आपमें ही सन्तुष्ट होता तो यह सीमाका सर्जन निरथेक 
है । भक्त कग्रीरने इस इतने बढ़े विश्व-व्यापारकी निरथक नहीं समझा। उन्होंने उसे 
इस असीम प्रियतमकी लीलाका उन्मेषयिता माना है | सीमा सानों उस असीमकी 
ओर उठी हुईं ऊँगली है | वह असीमका पथ बताती है पर स्वयं उस्तीको असीम 
नहीं माना जा सकता | इसीलिये प्रेम तो असीमका ही ठीक है, सीमाके प्रति 
आपक्त जीव उस पीवको नहीं पा सकता--+ 
बेहद अगाधी पीव है, ये सब हृदके जीव । 
जे नर राते हदसों, ते कदी न पर्व पीव ॥ 
हदमें पीच न पाइये, बेहद भरपूर | 
हृद-बेहदकी गम छखे, तातों पीव हजूर ॥ 
(स० का० सा० १० २६२ ) 
कब्रीरदासने इसीलिये सीमाकों छोडकर असीमका प्रेम किया था। उस 
सअसीमरुषी अनन्त अवकाशवान्‌ मैदानमें वे पेर फैला कर से रहे थे--- 
हद छांडे बेहद गया, रहा निरन्तर होय। 
बेहदके मैदानमें, रहा कबीरा सोय ॥ 
(स० क० सा० पु० २६३ ) 
पैर फैछाकर सोने छायक अवकाश सीमाओं और बंधनोंसि भरी दुनिया और 
कहाँ मिल सकता है ! कविवर रवीन्द्रनाथ अपनी “ सब-पा-लिया-हैके-देश'-वाली 
कविताम भी उललसित भावसे कहते हैं,---अहा, इस “ सब-पा-लिया-हैके-देश के 
शस्तेमें ठेलमठेल और धकामुकी नहीं है और बाजारमें यहाँ शोर-गुल नहीं है | 
ओरे ओ कवि, यहीं तू अपनी कुटी बना के । रास्तेकी धूल यहीं झाड़ू दे, बोझा 
सतार दे, अपने सितारके तार ठीक कर ले ओर अपनी सारी खोज यहीं बंद 
कर दे ( क्योंकि तू अब अपने गन्तव्यपर पहुँच चुका है )। आज सॉझको यहीं 


२१४ कबीर 
पैर फैलाकर बैठ जा;--यहीं, इस तारा-भेरे आकाशके नीचे, * सब-पा-लिया-है- 
के देशामें | * 

नाइक पंथे ठेलाठेलि, नाइक हांटे गोल, 

ओऔरे कवि एड खांन वर, कुटीरखानि तोल | 

छुये फेल रे पथेर धुल, नामिये दे रे बोझा, 

बेंचे ने तोर सेतार खाना, रेखे दे तोर खोजा | 

पा छडियि बसू रे हेथाय, सारा दिनेर शेषे, 

तारर मर आकाशतले, सब पेंयेछिर देशे | ( खेया ) 


आखिर इस देशमें इतनी निश्चिन्तता क्यों है १ कोई इस बेहद्दी मैदानम से 
रहता है और कोई पैर फैलाकर बैठ रहता और सितारके तार सैमालने लगता हैं, 
ऐता क्यों ! यहाँ क्या मिलता है, क्या दीखता है कि इतने निश्चिन्त मनसे सन्त 
और कवि जम जांते हैं ! क्योंकि 
हरि-संगति सीतरू भया, मिटी सोहकी ताप | 
निषि-बासर सुख-निरधि लह्या, जब अन्तरि प्रगत्या आप ॥ 
तत पाया तन बीसरा, जब मन घरिया ध्यान । 
तपन गई सीतल भया, जब सुन्नि किया असनान॥ (क० अं० ४० १५) 
इस असीम-अनन्त शत्यर्मे स्नान करते ही सारी व्यथा श्ान्त हो गई | सोरे 
कथन, सारा विज्ञापन यहाँ उपशम्ित हो गया। जिसे खोजा जा रहा था वह जब 
स्वयं आ गया, तो ताप कैसा, चाचल्य कैसा ! 
थिति पाई मन थिर मया, सतगुद करी सहाइ | 
अनिन कथा तिन आचरी, दिरिे निभुवनराइ ॥ 
सचु पाया सुख ऊपना, अरु दिल्‍ू-दारिया पूरि । 
सकल पाप सहज गये, जब साईं मिल्‍या हजूरि | (क० अ० पर० १४) 
जब एक बार इसका चस्का रूग गया, जब यह परम प्राप्तव्य रन प्राप्त हो 
गया तब ढिंढोरा पीगनेकी क्या बात रही ! हूँढ़ने-लोजनेको रह क्या गया 
जिन पाया सू गहि रहा, ससना छागा स्वाद । 
रतन निराला पाइया, जगत ठंढौल्या बादि || 
अब कुछ कहना याकी नहीं रहा, इस प्रेम-न॒दके प्रवाइमें सारा दैतमाव बह गया, 
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साखी भी आज बेकार है, शब्द भी निष्पयोजन हैं। जब उस बिछुडे हुए. परमतत्तवसे 
मिलन ही हो गया तो इन प्रपेचोसे क्या लाम ? यह देखा, वह देखा; यह चलमान 
है, वह स्थिर है; यह यह है, वह वह है,---ये सारी वातें अब निरर्थक हैं। परमप्रियका 
जब तक मिलन नहीं हुआ था,---उसका रस जब्र तक ज्ञात नहीं था, तभी इनकी 
कीमत थी | अब इस अखण्ड आनंद-रसके सामने और सब-कुछ फीका है-- 
कहना था सो कह दिया, अब कछु कहना नाहिं। 
एक रही दूजी गई, बेठा दरिया माहि || 
साखी-शब्दी कब कही, मौन रहे मन माहिं | 
बिछुरा था कब्र ब्रह्मसों, कहिविकोी कछु नाहिं ॥ 
साखी-शब्दी जब्र कही, तत्र कछु जाना नाहिं | 
«... विछुरा था तब ही मिला, अब कछु कहना नाहिं ॥ 
या देखा वा देखिया, या देखा वा थीर । 
यह-वह दोउ एके भया, जब सतगुरु मिले कबीर || 
( स० क० सा० पु० ६८ ) 
यह है कबीरकी असीम-सत्ताकी प्रीति ! किन्तु कबीर परम सावधानीके साथ 
पाठकको गब्दोंकी संकीर्ण अर्थवत्ताकी याद दिला देते हैं| बेहद ” शब्दसे 
साधारणतः यह भाव है कि जो हद न हो या जो हृहके विरुद्ध हो। यह बात 
आंशिकरूपमें ही सत्य है | वस्तुतः सीमा असीमसे बाहर भी नहीं, उसकी विरोधी 
भी नहीं है; उसका अमाव तो एकदम नहीं । इसीलिये बेहद्दीकी प्रीति बताते 
समय कब्रीरदास सावधान कर देते हैं | इसे सीमाका विरोधी समझना गृलूत है, 
सीमाके विरुद्ध मानना भी गृुल्त है। बेहद वह है जो सीमा और सीमा-माव 
दोनोंके परे है, जो हद और गेर-हद दोनोंके ऊपर है।इस हृद बेहदसे अतीत 
बस्तुको ही भाषाकी सीमित शक्तिके कारण कबीरदास “ बेहद ” कहते हैं । हद 
या सीमामे मनुष्य बसते हैं, बेहद या सीमाभावमें साधु बसते हैं, पर असर सन्त 
वह है जो इन दोनोंको छोड़ गया है, जो सीमातीत असीमका प्रेमी है--- 
हदमें रहे सो सानवी, बेहद रहे सो साधु । 
हृद-बेहद दोनों तजै, तिनका मता अगाधु | 
हद बेहद दोनों तजी, अवरन किया मिलान | 
कहे कबीर ता दासपर, बारो सकल जहान ॥ 
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कबीर धर्म गुद ये | इसल्यि उनकी वाणियोंका आध्यात्मिक रत ही आत्वाध 
होना चाहिये, परनठु, विद्वानोने नाना रुपमेँ उन वाणियोंक्ा अध्ययन ओर 
उपयोग किया है। कान्य-रुपसे उस आत्वादन करनेकी तो प्रथा ही उल पड़ी है, 
समाज-सुघारकके रुपमे, उत-घर्म-समन्वब॒कारीके रूपमें, हिन्दु-सुस्छिस ऐक्य-विधाय- 
कके हूपने, विशेष संग्रदायके पतिष्ठाताके रूपमें और वेदान्त-व्याख्याता दाशनिकके 
लपमे भी उनकी चचो कम नहीं हुई है। यों तो ' हरे अनन्त हरिकया अनन्ता, 
विविध भोंति गावहिं श्रुति-सन्ता के अनुसार कबीर-कथित हौरेकथाका विविध 
रुपमे उपयोग होना स्वामाविक्त ही है, पर कभी कसी उत्साह-परायण'विद्यन्‌ 
यूल्तीते कबीरको इन्हीं रुपोमेंस किसी एकका प्रतिनिधि समझकर ऐसी ऐसी दातें 
करने लगते है जो असंगत कही जा सकती हैं। 
भाषापर कबवीरका जबर्दत्त अधिकार था।वे वाणीके डिक्टेयर थे । जिस 
बातकी उन्होंने जिस रूपमे प्रकट करना चाह्य है उसे उसी रूप॑में भाषात कहलूवा 
लिया है,--वन गया है तो सीधे सीधे, नहीं तो दरेश देकर। भाषा कुछ 
कंबीरके सामने छाचार-ती नजर आती है | उत्तमें मानो ऐसी हिम्मत ही नहीं है 
कि इस लापखवाह फक्इ़की किसी फरमाइशको नाहीं कर सके। और जकह- 
कद्ानीकी रूप देकर भनोप्राही बना देंनेक्री तो जैसी ताबूत कबीरकी भाषामें है 
वैली बहुत कम लेखकोमें पाई जाती है। असीम-अनन्त ब्मानंद्मे आत्माका 
चाक्षीभृत होकर मिलना कुछ वाणीके अगोचर,--पकइमें न जा सकने वाली ही, 
वात है | पर “ वेहद्दी मैदानसे रहा कबीरा सोय में न केवछ उस गमीर नियूह़ 
तत्तको मूर्तिमान्‌ कर दिया यया है चल्कछि अपनी फक्कद़्ना पकृतिकी सुहर भी 
भार दी गई है। वाणीके ऐसे व्रादशाहको साहित्व-रसिक काव्यानंदका 
कालाद करानेवात्ा उमझ ते उन्हें दोष नहीं दिया जा उकता। 
ला करनेगे और चुब्की लेनेमे भी कबीर अपना प्रतिहदी नहीं जानते । 
पंडित ओर काजी, अवधू और जेगिया, चुछा और मौल्वी,---समभी उनके व्येन्येसे 
दिलूमिल्ा जाते हैं। अत्यन्त चीघी माषामे वे एसी गहरी चोट करते हैं कि चोट 


खानेवाला हनन घर ३ 8 3 आब लक & कट पाठा 
खानेवाला केवल घूल झाइके चछ देनेके ठिवा और कोई रात्ता ही नहीं पाठ । 
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इस प्रकार यर्रपि कबीरने कहीं काव्य लिखनेकी प्रतिज्ञा नहीं की तथापि उनकी 
आध्यात्मिक रसकी गगरीसे छलके हुए रससे काव्यकी कटोरीमें भी कम रस 
इक्द्चा नहीं हुआ है । 

हिंदी-साहित्वके हजार वर्षोक़े इतिहासमें कबीर जैसा व्यक्तित्व केकर कोई 
लेखक उतसन्न नहीं हुआ। महिमामें यह व्यक्तित्व केबल एक ही प्रतिहंद्वी 
जानता है,--तुल्सीदास ! पर्तु तुलसीदास और कबीरके व्यक्तित्वमें बढ़ा अन्तर 
था। यद्रपि दोनों ही भक्त थे, परन्‍तु,.दोनों स्वभाव, संस्कार ओर दृष्टिकोणमें एक- 
दम भिन्न थे | मस्ती, फकडाना स्वभाव और सब कुछको झाइ-फठकार चल 
देने वाले तेजने कवीरको हिंदी-साहित्यका अद्वितीय व्यक्ति बना दिया है | उनकी 
याणियेंमें सत्र कुछको छाकर उनका सर्वजयी च्यक्तित्व विराजता रहता है। 
उसीने कत्रीरकी वाणियोंमे अनन्य-साधारण जीवन-रस भर दिया है। कबीरकी 
वाणीका अनुकरण नहीं हो सकता | अनुकरण करनेकी सभी चेशएँ व्यथ 
फिद्ध हुई हैं। इसी व्यक्तित्वेक कारण कबीरकी उक्तियो श्रोताको बल्पूर्वक 
आकृष्ट करती हैं। इसी व्यक्तित्वके आकर्षणकी सहृदय समालोचक सेंमाल नहीं 
पाता और रीक्षकर कबीरके “कवि” कहनेमें सन्‍्तोष पाता है। ऐसे आकर्षक 
वक्ताका ' कवि ? न कहा जाय तो और कहा क्या जाय ? परन्तु यह भूल नहीं 
जाना चाहिये कि यह कविरूप घछुएम मिली हुई वच्छु है। कवीरने कविता 
लिखनेकी प्रतिशा करके अपनी बांते नहीं कही थीं | उनकी छन्दोयोजना, 
उत्तिवैचित्य और अलंकार-विधान पूर्ण-रूपसे स्वाभाविक और अयत्नसाधित हैं | 
काध्यगत रूढियोके न तो वे जानकार थे और न कायल | अपने अनन्य-साधारण 
व्यक्तित्वके कारण ही वे सहृदयकी आकृष्ट करते हैं | उनमें एक ओर बड़ा भारी 
गुण है जो उन्हें अन्यान्य सन्तोंसे विशेष बना देता है। यत्रपि कबीरदास एक ऐसे 
विराद और आनेंदमय छोककौ बात करते रहते हें जो साधारण मनुष्योकी पहुँचके 
बहुत ऊपर है और वे अपनेकी उस देशका निवासी बताते हैं जहाँ बारह 
महीने बसन्‍्त रहता है और निरतर अम्तकी झड्ी लगी रहती है ( दे० ऊपर 
पृ० २११ ) फिर भी, जैसा कि एवेलिन अण्डरहिलने कहा है, वे उस जात्म- 
'विस्मृतिकारी परम उललासमय साक्षात्कारके समय भी दैनंदिन-व्यवहारकी ढुनियाकी 
छोड़ नहीं जाते और साधारण सानव-जीवनकों भुल्य नहीं देंते। उनके पैर 
सजबूतीके साथ घरतीपर जमे रहते हैं; उनके महिमा-समत्वित और आवेगम ब॒ 
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विचार, बराबर धीर और सजीव बुद्धि तथा सहजभाव द्वारा नियंत्रित होते रहते है. - 
जे उच्च मरमी कवियाँम ही मिलते हैं। उनकी सर्वाधिक लक्ष्य होनेवाली विशेषताएँ 
हैं--( १) तादगी और सहजभावपर निरन्‍तर ज़ोर देंते रहना, (२ ) बाह्य 
धर्माचारोकी निर्मम आलेचना और ( ३ ) सब प्रकारंके विरागमाव और हेतु- 
प्रकृति-गत अनुसंधित्साके द्वारा सहज ही गलत दिखनेवाली बातौको दुरबोध्य और 
महान्‌ बना देनेकी चेशके प्रति वेर-भाव ( इसके लिये कबीर-वाणीके ७५,७८,८० 
ओर ९० नंबरके पद देखिये )। इसीलिये वे साधारण मनुष्यंक लिए दुर्बोध्य' 
नहीं हो जाते और अपने असाधारण भावोंको ग्राह्म बनानेमें सदा सफल दिखाई 
देंते हैं। कबीरदासके इस गुणने सैकड़ों वर्षसे उन्हें साधारण जनताका नेता और 
साथी बना दिया है। वे केवल श्रद्धा और भक्तिके पात्र ही नहीं, प्रेम ओर 
विश्वासके आस्पद भी बन गये हैं| सच पूछा जाय तो जनता कबीरदासपर श्रद्धा 
करनेकी अपेक्षा प्रेम अधिक करती है| इसीलिये उनके सन्तरूपके साथ ही 
उनका कविरूप बराबर चलता रहता है | वे केवल नेता और गुरु नहीं हैं, साथी 
ओर मित्र भी हैं । 

कबीरने ऐसी बहुत-सी बातें कहीं हैं जिनसे ( अगर उपयोग किया जाय तो ) 
समाज-सुधारमं सहायता मिल सकती है, पर इसीलिये उनको समाज-सुधारक 
समझना गृलती है | वस्तुतः वे व्यक्तिगत साधनाके प्रचारक थे। समष्टि-इृत्ति 
उनके चित्तका स्वाभाविक धर्म नहीं था | वे व्यश्थिदी थे । सर्व-घर्म-समन्वयके 
लिये जिस मजबूत आधारकी ज़रूरत होती है वह वस्तु कबीरके पदोमें 
सर्वत्र पाई जाती है, वह बात है भगवानके प्रति अहैतुक प्रेम और 
सनुध्य-मात्रका उसके निर्विशिष्ट रूपमें समान समझना | परन्तु, आजकल स्व- 
धर्म-समन्वयंस जिस प्रकारका भाव लिया जाता है वह कबीरमें एकदम नहीं था।' 
सभी ध्मोके बाह्य आचारों और आन्तर संस्कारोंमें कुछ-न-कुछ विशेषता देखना और 
सब आचार और संस्कारोंके प्रति सम्मानकी दृष्टि उत्पन्न करना ही यह भाव है। 
कब्रीर इसके कठोर बिरोधी थे। उन्हें अर्थ-हीन आचार पसन्द नहीं थे, चाहे वे 
बडेंसे बढ़े आचार्य या पेगंबरके ही प्रवर्तित हैं या उच्चसे उच्च समझी जानेवाढी 
धर्म-पुस्तकस उपदिष्ट हों । बाह्याचारकी निरथेक पूजा और सेस्‍्कारोंकी 
विचारददीन शुरूमी कत्रीरके पसंद नहीं थी। दे इनसे मुक्त मनुष्यताकों ही प्रेम- 
भक्तिका पात्र मानते थे। धर्मगमत विशेषताओंके प्रति सहन-शीछता और संभ्रमका 
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भाव भी उनके पदोंमें नहीं मिलता | परन्तु वे मनुष्य-मात्रकों समान मर्यादाका 
अधिकारी मानते ये; जातिगत, कुल्गत, आचारगत श्रेष्ठठणाका उनकी दृष्टिमे कोई 
मूल्य नहीं था| सम्प्रदाय-प्रतिष्ठके भी वे विरोधी जान पइते हैं | परन्तु, फिर 
भी, विरोधाभास यह है क्रि उन्हें हजारोंकी संख्यामें लोग संप्रदाय-विशेषके प्रवर्तक 
माननेमें ही गोरव अनुभव करते हैं ! 

जो लोग हिन्दू-म॒ुस्लिम-एकताके जतमें दीक्षित हैं वे भी कबीरदासकी अपना 
मार्गदर्शक मानते हैं | वह उचित भी है | राम-रहीस और केशव-करीमकी जो 
एकता स्वयं-सिद्ध है उसे भी सम्प्रदाय-बुद्धित विकृत मत्तिष्कवाले लोग नहीं 
समझ पाते | कब्रीरदाससे अधिक जोरदार शब्दोमे इस एकताका प्रतिपादन 
किसीने नहीं किया । पर जे| छोग उत्साह्मधिक्य-वश कबीरकों केवल हिन्दू-मुस्लिस 
एकताका पैगम्बर सान लेते हूँ वे उनके मूल-स्वरूपको भूछकर उसके एक-देश- 
मात्रकी बात करने लगते हैं। ऐसे लोग यदि यह देखकर क्षुब्ध हो कि कबीरदासने 
£ दोनों धर्मोकी ऊँची संल्कृति वा दोनों घर्मोके उच्चतर भावोंमिं सामेजत्य स्थापित 
करनेकी कहीं भी कोशिश नहीं की, और सिर्फ यही नहीं, वल्कि उन सभी घर्मंगत 
विशेषताओकी खिल्ली ही उड़ाई है जिसे मजहबी नेता बहुत श्रेष्ठ धर्माचार कह 
कर व्याख्या करते हैं,' तो कुछ आश्चर्य करनेकी बात नहीं है, क्योंकि कबीरदास' 
इस बिन्दुपरस धार्मिक इंद्ोंकों देखते ही न थे। उन्होंने रोगका ठीक निदान 
किया था या नहीं, इसमें दो मत हो सकते हैं पर ओषघ-निर्वाचनमें ओर 
अपध्य-बर्जनके निर्देश उन्होंने ब्रिद्कुल गलती नहीं की | यह औषध है 
भगवद्विश्वास | दोनों धर्म समान-रूपसे भगवानमें विश्वास करते हैं और यदि 
सचमुच ही आदसी धार्मिक है तो इस अमाघ औषघका प्रभाव उसपर पढ़ेगा ही । 
अपध्य हैं वाह्मय आचारोंको धर्म समझना, व्यथ कुलामिमान, अकारण ऊँच-नीचका 
भाव | कब्रीरदासकी इन दोनों व्यवस्थाओँमें गलती नहीं है और अगर किसी 
दिन हिन्दुओं और मुसल्मानोमें एकता हुई तो इसी रास्ते हो सकती है । इसमे 
केवल बाह्माचार-वर्जनकी नकारात्मह प्रक्रिया नहीं है, मगवहिश्वासका अविश्लेष्य 
सीमेंट भी काम करेगा | इसी अर्थमें कबीरदास हिन्दू और मुसल्मानोंके ऐक्य-विधायक- 
थे । परन्‍्तु जैसा कि आरंभ ही कहा गया है, कबीरदासकों केवल इन्हीं रूपोमे 
देखना सही देखना नहीं है। वे मूलतः भक्त ये | भगवानपर उनका आविचल 
अखण्ड विश्वास था। वे कमी सुधार करनेके फेस्मे नहीं पड़े | शायद वे अनुभव 
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कर चुके थे कि जो स्वयं सुधरना नहीं चाहता उसे जबर्दस्ती सघारनेका श्रत 
च्यर्थका प्रयास है | वे अपने उपदेश “ साधु ? भाईको देते थे या फिर स्वयं अपने 
आपको ही सम्बोधित करके कह देते थे | यदि उनकी बात कोई सुननेवाल्ता न मिले 
तो वे निश्चिन्त होकर स्वयंक्ी ही पुकार कर कह उठते : अपनी राह तू चले 
कबीरा |” अपनी राह अर्थात्‌ धर्म, सम्प्रदाय, जाति-कुछ और शाज््रकी रूढियोसे 
जो बद्ध नहीं है, जो अपने अनुभवके द्वारा प्रत्यक्षीक्ृत है | 

कवीरदासका यह भक्त रूप ही उनका वास्तविक रूप है | इसी केन्द्रके इर्द 
गिर्द उनके अन्य-हूप स्वयमेव प्रकाशित हो उठे हैं। मुद्िकिल यह है कि इस 
केन्द्रीय वस्तुका प्रकाश मापाकी पहुँचके बाहर है। भक्ति कहकर नहीं समझाई 
जा सकती, वह अनुमव करके आत्वादन की जा सकती है। कबीरदासने इस 
बातको इजार तरहसे कह्य है | इस भक्ति या भगवानके प्रति अहैतुक अनुरागकी 
वात कहते समय उन्हें ऐसी बहुत-सी बाते कहनी पढ़ी हैं जे भक्ति नहीं हैं 
५२ भाक्तेके अनुभव करनेमें सहायक हैं । मूल वस्तु चूँकि वाणीके अगोचर है, 
इसीलिये केवल वाणीका अध्ययन करनेवाले विद्यार्थीकी अगर भ्रममें पड़ जाना 
पडा हो ते। आश्चर्यकी कोई बात नहीं है। वाणीद्वारा उन्होंने उस निगृढ 
अनुभवैकगम्ब तत्तकी ओर इशारा किया है, उसे “ ध्वीनित ? किया है। ऐसा 
"करनेके लिये उन्हें भाषाके द्वारा रूप खडा करना पढ़ा है और अजूपकी रूपके 
द्वारा अमिव्यक्त करनेकी साथना करनी पड्ी है| काव्यशासत्रकें आचार्य इसे ही 
कंविकी सबसे बढ़ी शक्ति बतांते हैं। रूपके द्वारा अरूपकी व्यंजना, कथनके जरिये 
अकेबध्यका ध्वनन, काव्यशक्तिका चरम निदर्शन नहीं तो क्या है ? फिर भी वह 
ध्वनित वस्तु ही प्रवान है; घ्वनित करनेकी शैली और सामग्री नहीं | इस प्रकार 
काव्यत्त उनके पदोमे फोकटका माल है,---वाईप्रोडक्ट है; वह कऋेलतार और 
'सीरेकी भोति और चीज़ौकी वनाते बनाते अपने आप बन गया है ! 

प्रैम-मक्तिको कबीरदासकी वाणियोंकी केन्द्रीय वस्तु न माननेका ही यह परिणाम 
हुआ है कि अच्छे अच्छे विद्वान्‌ उन्हें घमंझी, अटपटी वाणीका बोलनहारा, 
एकेम्बबाद और अद्वैतबादके बारीक भेदका सन जाननेबाछा, अहंकारी, 
अमुण-समुण-विवेक-अनमिज्ञ आदि कहकर अपनेक्रो उससे अधिक योग्य मानकर 
'न्तोष पाते गहे हैं। यह मानी हुई बात है कि जो वात छोकर्स अ्ईकार कहत्मती 
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और अपने प्रियके प्रति अखण्ड विश्वासकी परिचायक है; जो बात छोकसे 
दब्बूपन और कायरता कहलाती है वही भगवस्मेमके क्षेत्रम भगवानके प्रति 
भक्तका अनन्यपरायण आत्मार्पण होती है और जो बातें छोकसे परल्पर-विरुद्ध 
जैंचती हैं मगवानके विषयमें उनका विरोध दूर हो जाता है | लोकम ऐसे जीवकी 
कल्पना नहीं की जा सकती जो कर्णहीन होकर भी सब कुछ सुनता हो, चक्षुरहित 
बना रहकर भी सब कुछ देख सकता हो, वाणीहीन होकर मी वक्ता हो सकता 
हो; जो छोटेते छोटा भी हो और बडेंसे बड़ा सी; जो एक भी हो और अनेक 
भी; जो बाहर भी हो और भीतर भी; जिसे सबका मालिक भी कहा जा सके और 
सबका सेवक भी; जिसे सबके ऊपर भी कहा जा सके और सर्बमय भी; 
जिसमें समस्त रु्णोका आरोप भी किया जा सके ओर गुण-हीनताका मी, और 
फिर भी जो न इंद्वियका विषय हो, न सनका, ने बुद्धेका ! परन्तु भगवानके 
लिये ये सब विशेषण सब देशोके साधक सर्व-भावसे देते रहे हैं । जो मक्त नहीं हैं, 
जो अनुभव-द्वारा साक्षात्कार किये हुए सत्यमें विश्वास नहीं रखते, वे केवल तर्कमें" 
उल्झकर रह जाते हैं पर जो भक्त हैं, वे भुजा उठाकर घोषणा करते हैं, 
६ अगुणहिं-सगुणहिं नहिं कछु भेदा ! / ( तुलसीदास ) । परन्तु तकेपरायण व्यक्ति 
इस कथनके अटफ्टेपनकी वदतोब्याघात कहकर सन्तोष कर छेता है। यदि 
भक्तिको कबीरदासकी वाणियोंकी केन्द्रीय वस्तु मान लिया जाता तो निस्सन्देह 
स्वीकार कर लिया जाता कि भक्तके लिये वे सारी बांते बेमतल्ब हैं जिन्हें कि 
विद्वान छोग बारीक भेद कहकर आनंद पाया करते हैं । भगवानके अनिर्वचनीय 
स्वरूपको मक्तने जैसा कुछ देखा है वह वाणीके प्रकाशन-क्षेत्रंक बाहर है, इसी- 
लिये वाणी नाना प्रकारंस परत्पर विरोधी और अविरोधी शब्दों द्वार उस परम 
ग्रेममयका रूप निर्देश करनेकी चेश करती है | मक्त उसकी असमर्थतापर नहीं: 
जाता, वह उसकी रूपातीत व्यंजनाकों ही देखता है। 

मक्ति-तखकी व्याख्या करते करते उन्हें उन बाह्याचारके जजालोंको साफ 
करनेकी ज़रूरत महसूस हुई है जो अपनी जड़-प्रकृतिके कारण विद्युद्ध चतन- 
तत्वकी उपलब्धिमे बाघक हैं। यह बात ही समाज-सुधार और साम्प्रदायिक ऐक्यकी 
विघात्री बन गई है। पर यह भी यह कह रखना ठीक है कि यह भी फोकटका 
माल या बाईप्रोडक्ट ही है। 

जे लोग इन बातोंसे ही कबीरदासकी माहिसाका विचार करते हैं वे केवछ 
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सतहपर दी चक्कर कार्टत हैं। कब्रीरदास एक जबर्दस्त क्रान्तिकारों पुरुष ये | 
उनके कथनकी ज्योति जो इतने क्षेत्रेको उद्भासित कर सकी है सो मामूली 
बाक्तिमताकी परिचायिका नहीं है। परन्तु यह समझना कि उद्धासित पदार्थ ही 
ज्योति हैं, बडी मारी गलती है | उद्धातित पदार्थ ज्योतिकी ओर इशारा करते हैं 
और ज्योति किघर और कहाँ है, इस बातका निर्देश देते हैं | ऊपर ऊपर सतहपर 
चक्कर काटनेवाले समुद्र भले ही पार कर जॉय पर उसकी गहराईकी थाह नहीं पा 
सकते | इन पंक्तियोंका ेखक अपनेकी सतहका चकर काटनेवार्लसे विशेष नहीं 
समझता | उसका हृढ विश्वास है कि कबीरदासके पदोम जो महान्‌ प्रकाशपुज है 
वह बौद्धिक आलछोचनाका विषय नहीं है। वह म्यूज़ियमकी चीज़ नहीं है बल्कि 
जीवित प्राणवान्‌ वस्तु है। कबीरपर पुस्तकें बहुत लिखी गई हैं, ओर भी लिखी 
जायेगी पर ऐसे लोग कम ही हैं जो उस साधनाकी गहराई तक जानेकी चेश 
करते हैं।। रामकी वानरी सेना समुद्र ज़रूर लॉध गई थी पर उसकी गहराईका पता 
तो मंदर पर्वतकों ही था जिसका विराद शरीर आपाताछ निमम हो गया था-- 
अन्धिरूंषित एवं वानस्मंटे! किन्त्वस्थ गंभीरताम्‌ 
आपाताल्‍-निमम्न-पीवरतनु-जीनाति मन्द्राचल ! 
सो, कब्ीरदासकी सच्ची माहिमा तो कोई गहरे गोता छगनिवाला ही समझ 
सकता है। 
फिर भी छेखकने इस पुस्तकर्म जो लंबी व्याख्या प्रकाशित की है उसके लिये 
उसे पश्चाताप नहीं है। कबीरने जिन तत्वोंको अपनी सरचनाते ध्वनित करना चाह 
है उनके लिये कबीरकी माषासे ज्यादा साफ और जोरदार भाषाकी संभावना भी 
नहीं है और जरूरत भी नहीं है। परन्तु कालक्रमस वह भाषा आजके शिक्षित 
व्यक्तिको दुरूह जान पढ़ती है। कबीरने शास्त्रीय भाषाका अध्ययन नहीं किया 
था, पर फिर भी उनकी भाषामें परम्परास चली आई हुई विशेषताएँ वर्तमान हैं । 
इसका ऐतिद्ासिक कारण है। इस ऐतिहासिक कारणको जने बिना उस भाषाकों 
टीक ठीक समझना संभव नहीं है। इस पुस्तकमें उसी ऐतिहासिक परुपराके 
अध्ययनका प्रयात है | यह प्रयास पृर्णरूपसे सफल हुआ ही होगा, ऐसा हम दावा 
नहीं करते पर्तु वह गहंणीय नहीं है, इस बातमें छेखकको कोई सन्देह नहीं है । 
कवीरदासने स्वये अरूपका रूप देंनेकी चेश की थी । परन्तु वे स्वय कह गये 
हूँ कि ये करे प्रयात तमी तक थे जब तक परम-प्रेमके आधार प्रियतमका मिलन 
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नहीं हुआ था| साखी, पद, शब्द और दोहरे उसी प्राप्तेक साधन हैं, मार्ग 
हैं ( दे० पु० २१५ )। गन्तव्य तक पहुँच जानेपर मार्गका हिसाब करना 
बेकार होटा है | फिर इन साखी, शब्द और दोहरोंकी व्याख्याके प्रयासको क्‍या 
कहा जाय ! ये तो साघनकी समझानेके साधन,--साधनके भी साधन हैं ! 


प्रसंग-क्रमस इसमें कर्वारदासकी भाषा और शैली समझामनेंके कार्यसे कभी 

कभी आंगे बढनेका साहस किया गया है | जो वाणीके अग्रोचर है, डसे वाणीके 
द्वारा अभिव्यक्त करनेकी चें् की गई है, जे मन और बुद्धिकी पहुँचसे परे हो 
उसे बुद्धेकि बलपर समझनेकी कोशिश की गई है, जो देश और काली 
सीमाके परे है उस दो-चार-दस प्रूष्ठोमे वॉध डालनेकी साहसिकता दिखाई गई है| 
कहते हैं, समस्त पुराणों ओर महामारतीय संहिता लिखेनेके वाद व्यास-देवने अत्येत 
अनुतापके साथ कहा था कि हैं अखिल विश्वके गुरुदेव, आपका कोई रुप नहीं है 
फिर भी मैंने ध्यानके द्वारा इन अस्थोमें रूपकी कल्पना की है, आप अनिर्वचनीय हैं, 
व्याख्या करके आपके स्वरूपको समझा सकना संभव नहीं है फिर भी मैंने स्तुति- 
द्वारा व्याख्या करनेकी कोशिश की है,--वाणीद्वारा प्रकाश करनेका प्रयास किया 
है । तुम समत्त-मुवन-व्यात्त हो, इस ब्रह्माण्डके प्रत्येक अणु-परमाणुम तुम मिंने 
हुए हों, तथापि तीर्थ-बात्रादिके विधानसे डस व्यापित्वको खंडित किया है। 
भला जो सर्वन्न परिव्याप्त है उसके लिये तीर्थ-विशेषमें जानेकी व्यवस्था क्या ! 
सो है जगदीश, मेरी बुद्धियत विकलताके ये तीन अपराध,--अरूपकी रूप- 
कल्पना, अनिर्वचनीयका स्ठुति-निवंचन, व्यापीका स्थाम-विशेषमे निर्देश--तुम 
क्षमा करो। क्या व्यासजीके महान्‌ आदरशका पदानुसरण करके इस लेखकको भी 
यही कहनेकी जरूरत है (--- 

रूप रूप-विवजितस्य भवतो ध्यानेन यत्कव्पितम्‌, 

स्तुत्या निर्वचनीयता5खिल्युरो-दूरीकृता यन्मया | 

व्यापित्वं च निराकृत मगदतो यत्तीययात्रादिना, 

क्षत्तव्यं जगदीश, तदू विकलता-दोषत्रय मत्कृतम्‌ || 


कबीर-वाणी 


[ १ से १०० तक आचाये श्ितिमोहन सेनके संग्रहसे 
उद्धृत और अंतर्राष्ट्रीय ख्यातिके वे पद्म हैं जिन्होंने 
भमहाकवि खीद्धनाथ ठाकुर जैसे व्यक्तिको आकृष्ट किया, जो 
उन्हें इस योग्य जेंचे कि भारतीय मनीषाके प्रति पाश्चात्य 
विद्वानोंकी उपेक्षा और अवज्ञाकों दूर कर सकेंगे और इस 
लिए जिनका अंग्रेजी अनुवाद उन्होंने स्वयं किया। यूरोपीय 
भाषाओँमें इनके अनुवादोंस कितने ही चोर्यके समीक्षक 
भारतीय साधना ओर साहित्यक्रे विषयमे अपना मत बदल- 
नेको बाध्य हुए । 

हिंदीके पाठकीकी इन कविताओंके पढ़ते समय दो बांते 
ध्यानमें रखनी चाहिये: (१) ये कविताये मुख्यतः पश्चिमी 
विद्वानोंको दृष्टिमें रखकर संग्रहीत हुई थीं ओर (२) इनके 
सेग्रहकर्ता आचार्य सेनने छपी पोयियोंकी अपेक्षा साधुओंके 
मुहसे सुनी हुई वाणियोंको अधिक ठीक माना था। प्रत्येक 
पदके अन्तर्मे दी हुई दो संख्यायें आचार्य सेनके संग्रहकी 
जिल्‍्द ओर पृष्ठका निर्देश करती हैं । 

१०१ से २७३ तकके पद पिछले अध्यायोंभे प्रातिपादित 
ठिद्धास्तोॉंका ओर भी अधिक समर्थन करनेकी दृष्टिसे संग्रहीत 
हुए हैं। जिस क्रमसे सिद्धान्तोका प्रतिपादन है, उसी ऋरमसे 
संग्रह भी । ] 


श्५ 


न्श्द 


कवीर 


१ 
मोकों कहाँ ढूढ़े वन्दे, मै तो तेरे पासमे । 
ना मैं देवछ ना मै मसजिद, ना काबे कैछासमें । 
ना तो कौन क्रिया-कर्ममे, नहीं योग-वैरागमे । 
खोजी होय तो तुरते मिलिहो, पल-भरकी तालासमें । 
कहे कवीर छुनो भाई साथों, सव लॉसोकी स्वॉसमे॥ ( १-१३ ) 


श्‌ 
सन्‍्तन जात न पूछो, निरशुनियाँ। 
साथ ब्राहमन साथ उत्तरी, साथे जाती बनियाँ 
साधनमाँ छत्तीस कौम है, ठेढ़ी तोर पुछनियाँ । 
साथै नाऊ साथै घोबी, साध जाति है बरियाँ। 
साधनमाँ रेंदास सन्त हैं, सुपच ऋषि सो भँगियों । 
हिन्दु-तुर्वा दुइ दीन बने है, कछू नहीं पहचनियाँ। (१-१६) 


डक 
सांचो भाई, जीवत ही करो आता । 
जीवत समझे जाँवत बूझे, जीवत मुक्तिनिवासा | 
जीवंत कस्मकी फॉँस व काटी, मुये मुक्तिकी आसा | 
तन छूटे जिब्र मिलन कहत है, सो सब झूठी आसा | 
अबहूँ मिछा सो तबहूँ मिछंगा, नहिं तो जमपुरवासा । 
सत्त गहे सतगुरुको चीन्हे, सत्त-नाम विस्वासा | 
कहें कवीर साधन हितकारी, हम सावनके दासा ॥ ( १-५७ 
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वागो ना जा रे ना जा, 
तेरी कायामे गरु्जार | 
सहस-कँवछूपर बैठके 
तू देखे रूप अपार ॥ ( १-५८ ) 
पु 
अवधू, माया तजी न जाई | 
गिरह तजके बस्तर बाँधा, वस्तर तजके फेरी | 
काम-तजेतें क्रोध न जाई, ओव तजेतें छोमा | 
छोम तजे अहँकार न जाई, मान-बड़ाई-सोमा | 
मन वैरागी माया त्यागी, झब्दमे छुरत समाई | 
कहे कबीर सुनो भाई साधों, यह गम विरले पाई | ( १-६३ ) 


धर 
चंदा झलके याहि घट माहीं | अंधी आखन सूझे नाहीं । 
यहि घट चंदा यहि घट सूर | यहि घट गाजे अनहद तर | 
यहि घट वाजै तवर-निसान | वहिरा शब्द छुने नहिं कान 
जब ढंग मेरी मेरी करे | तव रूग काज एको नहिं ररे ॥ 
जब मेरी ममता मर जाय | तबरग ग्रमु-काज सेंवारे आय ॥ 
ज्ञनके कारन करम कमाय | होय ज्ञान तव करम नसाय | 
- फल कारन छझूके वनराय। फल छागे पर फूछ सुखाय | 
गगा पास कस्तूरी वास। आप न खोजे खोजे घास ॥ (१-८३) 
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हि 

साधों, जह्म अछ्ख लछखाया | 
जब आप आप दरसाया | 

वीज-मद्ध ज्यों वृच्छा दरसे, बच्छा-मद्े छाया ॥ 
ज्यों नभ-मद्भे सुन्न देखिये, सुन्न अनन्त आकारा | 
निःअच्छरते अच्छर तैसे, अच्छर छर विस्तारा ॥ 
ज्यों रवि-मद्भे किरन देखिये, किरन-मद्ध परकासा | 
परमातममे जीव त्रह्म इमि, जीव-मद्ध तिमि सखाँसा ॥ 
सरॉला-मद्धे शब्द देखिये, अर्थ शब्दके माहीं । 
ब्रह्मते जीव जीवते मन यो, न्यारा मिछा सदा ही ॥ 
आपहि बृच्छ बीज अंकूरा, आप झूछ-फल-छाया | 
आपहि सूर किरन परकासा, आप ब्रह्म जिउ माया ॥ 
अनन्ताकार सुन्न नम आप, स्ताँस शब्द अरथाया | 
निःअच्छर अच्छर छर आप, मन जीव ब्रह्म समाया ॥ 
आतममें परमातम दरसें, परमातममे झाईं । 
झेईमें परछाई दरसे, छखे कवीरा साई ॥ . ( १-८५ ) 


८ 
< इस घट-अंतर वाग-बगाचे, इसीमें सिरजनहारा | 
इस घट-अंतर सात सुन्दर, इसीमें नो छख तारा | 
इस घट अन्तर पारस मोती, इसीमे परखनहारा | 
इस घट अन्तर अनहृद गरजे, इसीमे उठत फुहारा | 
कहत कवीर घुनो भाई साथो, इसीम साईं हमारा | (१-१० १) 
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९ 
ऐसा छो नहिं तेसा छो, मे केहि बिधि कथो गैँभीरा छो | 
भीतर कहूँ तो जगमय छाजे, बाहर कहूँ तो झूठा छो ॥ 
बाहर-भीतर सकछ निरन्तर, चित्त-अचित दोउ पीठा छो | 
दृष्टि न मुष्टि परगठ अगोचर, बातन कहा न जाई छो ॥ 
। ( १-१०9 ) 
१० 
तोहि मोर छूगन छगाये रे फकिरवा। 
सोबत ही में अपने मन्दिरमें, 
शब्द मारि जगाये रे फकिरवा | 
बूड़त ही भवके सागरमें 
बह्ियों पकरि समुझाये रे फकिखा। 
एके बचन दूजे बचन नहीं 
तुम मोसे बंद छुड़ाये रे फकिरवा । 
कहे कबीर सुनो भाई साधों, 
प्रानन प्रान रूमाये रे फकिरवा। ( १-१२१ ) 


ही है १ ५८ 
निस»दिन खेलत रही सखियन सँग, 
मोहि बड़ा डर छागे। 
भोरे साहबकी ऊँची अटरिया, 
चढ़तमें जियरा काँपे ॥ 


२३० कथचीर 


जो सुख चहे तो छजा त्यागे, 
पियासे हिंठमिल छागे ॥ 
घूंघट खोल अंग भर मेटे, 
नेन आरती साजे ॥ 
कहें कबीर सुनो ससि मोरी, 
प्रेम होय सो जाने । 
निज प्रीतमकी आस नहीं है, 
नाहक काजर परे ॥ (१०१३१ ) 


श्र्‌ 
हँसा कहो पुरातम बात | 

“ कौन देससे आया हंसा, उतरना कौन घाठ ॥| 

कहाँ हंसा विसराम किया है; कहाँ छगाये आस | 

अबहीं हंसा चेत सबेरा, चलो हमारे साथ | 

संसय-सोक वहाँ नहिं व्यापै, नहीं कालके त्रास ॥ 

हुआँ मदन-बन फूल रहे है, आवे सोहं वास | 

मन भौंरा जहाँ अरुझ् रहे हैं, खुखक्ी ना अभिछास॥ (२-२४) 


श्३ 
अनगढ़िया देवा, कौन करै-तेरी सेवा । 
गढ़े देवको सब कोइ पूजै, नित ही छावै सेवा | 
पूरन ब्रह्म अखंडित स्वामी, ताको न जाने भेवा | 
दस औत्ार निरंजन कहिए, सो अपना ना होई । 
यह तो अपनी करनी भोग, कर्ता और हि कोई । 
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जोंगी जती तपी संन्यासी, आप आपमें लछड़ियाँ। 
कहे कबीर सुनो भाई साधो, राग रूखे सो तरियाँ | (२-३७) 


१४ 
“ दरियाकी छहर दरियाव है जी 
दरिया और रूहरमे मित्र कोयम्‌ | 
उठे तो नीर है बैठे तो नीर है 
कहों जी दूसरा किस तरह होयम्‌ | 
उसीका फेरके नाम छहर धरा 
लहरके कहे क्‍या नीर खोयम्‌ | 
जक्त ही फेर सब जक्त पखह्ममे 
ज्ञन कर देख मार गोयम (२-५६ ) 
श्ण 
+” जहाँ खेलत बसन्त रितुराज 
जहाँ अनहद बाजा बजै बाज |. 7 
चहुँदिति जोतिकी वह धार 
बिरछा जन कोइ उतरे पार | 
कोटि कृष्ण जहूँ जोड़े हाथ 
कोटि विष्णु जहँ नावै माथ | 
कोटिन ब्रह्मा पढ़े पुरान 
कोटि महेश धरै जहेँ ध्यान | 
कोटि सरस्वती जहाँ धरे राग 
कोटि इन्द्र जहँ गगन छाग | 


शेर कबीर 


सुरूगंधवे-मुन्ति गने न जायेँ 
जहाँ साहब ग्रगटे आय आय | 
चौबा चंदन और अबीर 
पुहप-बास-रस रो गैभीर ॥ ( २-५७ ) 


१६ 
जहँ चेत-अचेत खंभ दोउ मन रच्या है हिंडोर । 
तहँ झूडे जीव जहान, जहाँ कतहुँ नहिं थिर ठौर ॥ 
और चंद-सूर दोऊ झूछे नाहीं पावै अन्त । 
चौरासी रूच्छहु जिव झूछे झूले रबि-ससि घाय 
कोटिन कल्प जुग बीतिया आने न कबह हाय | 
' धरनी अकासहु दोऊ झूले झूले पवनहु नौर | 
धरि देह हरि आपहु झूलें जो छखहीं दास कबीर (२-५९ ) 


१७ 
ग्रह चंद्र! तपन जोत बरत है 
सुरत राग निरत तार बाजे । 
नोबतिया घुरत है रैन दिन झुन्नमे 
कहे कबीर पिउ गगन गाजै ॥ 


क्षण और पढककी आरती कौनसी - 
रैन-दिन आरती विस्त्र गावै | 

घुरत निस्सान तहँ गैबकी झालरा 
गैबकी घंटका नाद आंबै | 
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कहे कबीर तह रैन-दिन आरती 

जगतके तखतपर जगत सांई | 
कर्म औ भर्म संसार सब करत है 

पीवकी परख कोई प्रेमी जाने 
सुरत औ' निरत धार मनमे पकड़ कर 

गंग और जमनके घाट आने ॥ 
नीर निर्मल तहाँ रैन-दिन झरत है 

जनम औ” मरन तब अन्त पाई ॥ 


देख वोजूदमे अजब बिसराम है 
होय मौजूद तो सही पावै | 
सुरतकी डोर सुख-सिंधका झूलना 
घोरकी सोर तह नाद गावे | 
नीर-बिन कँवल तहँ देख अति फूलिया 
कहै कबीर मन भेंवर छावे | 


चक्रके बीचमे केबल अति फूलिया 
तासुका सुक्ख कोइ सन्‍्त जाने | 
शब्दकी घोर चहूँ ओर तहँ होत है 
असीम समुंदरकी सुक्ख माने | 
कहें कबीर यो हब सुख-सिंधमे 
जन्म और मरनका भर्म भाने ॥ 
पाँचकी प्यास तहेँ देख पूरी मई 
तीनका ताप तहेँ छगे नाहीं | 


कहे कबीर यह अगमका खेछ ् 

कहे कवीर यह अयमका खंछ हें 
हैः चौंदना देख माहीं 
गेवका चादना इख माहाँ | 


जनम-पमरन जहाँ तारी परत है 
होत आनंद नहें गगन गाज । 


उठत झनकार तहँ नाद अनहद घुरे 


5 


तिरकोक-महछके ग्रेम वाले | 


पट नपत हक ड दीप बरत 
चद्र-तपएन का जाप वरत हे 
हर तह 2:28 
दूर बाजे तहा सन्त झछे | 
तहँ >> काल 
प्यार झनकार तह नूर वस्सत रह 
पत्र 


रस पवे तहँ भक्त झके । 


जनम-मरन बीच दुख अन्तर नहीं 
दच्छ आर वाम यूं एक आही 

कह ऋतार या खत मग्गातंद हु 
वेद कत्तेवक्की गम्म नाहीं ॥ 

अबर आसन छिया अगम प्याछा पिया 


कि. १. [4 पे श्र 
जॉोगको बृद्ध गह छुसाते पाड़ | 
पंथ दिन जाय चक सहर पेगम परे 





अगान्र कड़क गाई 3 
अंगम अगाठ्त सत्र ऋछत गाई ! 
सदर बेगमपुरा गम्मकों ना छहें 
पद चगमपुणा गम्वका ना छह 


होय अगन्म जो गम्म पाते | 
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गुनाकी गम्म ना अजब विसराम है 
सैन जो छखें सोइ सेन गावे । 
मुक्ख वानी तिको स्वाद कैसे कहै 
स्वाद पावे सोइ सुक्ख माने । 
कहे कबीर या सैन गूंगातई 
होय गूंगा जोई पैन जाने | 
छक्यों अवधूत मस्तान माता रहे 
ज्ञान-तैराग्य सुधि लिया पूरा 
स्वास-उस्ॉसका प्रेम-प्याला पिया 
गगन गरजे तहाँ वजै वरा । 


विनकर ताँतिया नाद गाता रहे 
जतन जरना लिया सदा खेले 
कहें कबीर प्रान प्रान-सिंधमें मिले 
परम सुखधाम तहँ प्रान मेले । 
आठह्ठू पहर मतवाल छागी रहे 
आठहू पहरकी छाक पी । 
आठहू पहर मस्तान माता रहै 
ब्रह्मके देहमे भक्त जाँवे | 


साँच ही कहत और साँच ही गहत है 
काँचकूँ व्यागकर सॉँच छागा। 
कहें कबीर येँ भक्त निर्मव हुआः 
जन्म और मरनका भर्म भागा। 


२३६ कबीर 


गगन गरजे तहाँ सदा पावस झरे 

होत झनकार नित बजत तूरा। 
गगनके भवनमे गैबका चाँदना 

उदय्‌ और अन्तका नाव नाहीं। 
दिवस और रैन तहूँ नेक नहिं पाइये . " 

प्रेम, परकासके सिंधमाहीं ॥ 


सदा आनंद दुख-दंद व्यापै नहीं 
पूरनानंद भरपूर देखा | 
भर्म और ज्रांति तहँ नेक नहिं पाइये ' 
कहेँ कबीर रस एक पेखा ॥ 
खेल ब्रह्माण्डका पिंडमे देखिया 
जगतकी भरमना दूर भागी | 
बाहरा-मीतरा एक आकांसबत 
धरियामे अधर भरपूर छागी। 
देख दीदार मस्तान में होय रह्या 
सकल भरपूर है नूर तेरा। 
ज्ञानका खाल और प्रेम दीपक अहै 
अघर आसन किया अगम डेरा। 
कहे कबीर तहेँ मम भासे नहीं 
जन्म और मरनका मिठा फेरा ॥ ( २-६१ ) 
श्८ 
मद्ध अकास आप जहाँ बैठे, जोत शब्द उजियारा हो | 
सेत सरूप राग जहँ फूले, सांई करत बिहारा हो | 
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कोटिन चन्द-सूर छिप जैहे, एक रोम उजियारा हो । 
वही पार एक नगर बसतु है, बरसत अम्ृृत-घारा हो | 
कहेँ कबीर सुनो प्रमदासा, छखो पुरुष दरवारा हो | ( २-७७ ) 


१९, 
परमातम गुरु निकट बिराजे 
जाग जाग मन मेरे । 
धायके पीतम चरनन छागे 
साई खड़ा सिर तेरे | 
जुगन जुगन तोहिं सोवत बीता 
अजहुँ न जाग सबेरे | ( २-२० ) 


२० 
मन, तू पार उतर कहाँ जैहों । 
आगे पंथी पंथ न कोई, कूच-मुकाम न पैहों । 
नहिं तहेँ नीर, नाव नहिं खेवट, ना गुन खैचनहारा । 
धरनी-गगन-कल्प कछु नाही, ना कछु वार न पारा। 
नहिं तन, नहिं मन, नहीं अपनपौ खुनमे सुद्ध न पैहो | 
बलीवान होय पैठो घटमे, वाही ठोरे होइहो । 
वार हि बार विचार देख मन, अंत कहूँ मत जेहो । 
कहे कबीर सब छाड़ि कल्पना, ज्योके त्यो ठहैरहौ ( २-२२ ) 
२१ 
घर घर दीपक बरै, रूख नहिं अन्ध है । 
लछखत लखत छा परै, कटे जम फन्द है ॥ 


२१3८ 


कहन-सुनन कछु नाहिं, नहीं कछु करन है | 

जीते जी मरि रहे, बहुरि नाहिं मरन है ॥ ] 
जोगी पड़े बियोग, कहै घर दूर है। 

पासष्टि बसत हजूर, त्‌ चढ़त खज्र है ॥ 

बाह्मन दिच्छा देता घर घर घालि है। 

मूर सजीवन पास, तू पाहन पालि है ॥ 

ऐसन साह कबीर, सलोना आप है। 

नहीं जोग नहिं जाप, पुत्न नहिं पाप है ॥ ( २-३३ ) 


श्र 

साधो, सो सतगुरु मोंहि भावे । 

सत्त प्रेमका भर भर प्याछा, आप पिबे मोहि प्यावे। 

परदा दूर करै आँखिनका, ब्रह्मनदरस दिखाते | . 

जिस दरसमे सब छोक दरसै, अनहृद सब्द सुनवि। 

एकहि सब सुख-दुख दिखलाबै, सब्दमे सुरत समावै । 

कहें कबीर ताको मय नाही, निर्भय पद परसावै | (२-३८) 
श्३े 

तिंविर सॉझका गहिरा अबै, छा प्रेम मन-तनमे | 

पच्छिम दिसकी खिड़की खोलो, इबहु प्रेम-गगनमें । 

चेत-कंचछ-दक रस पीयो रे, छहर छेहु या तनमे | 

संख-घंट-सहनाई बाजे, सोमा-सिंध महलूमे । 

कहे कवीर सुनो भाई साधो, अमर साहब छख घटमे | (२-४०) 
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२४ 
जिससे रहनि अपार जगतमे, सो प्रीत मुझे पियारा हो | 
जैसे पुरदनि रहि जल-भीतर, जरूहिम करत पसारा हो । 
वाके पानी पत्र न छागे, ढराके चछे जस पारा हो | 
जैसे सती चढ़े आगिनपर, प्रेम-वचन ना टारा हो । 
आप जरे औरनिको जारै, राख ग्रेम-मरजादा हो | 
भवसागर इक नदी अगम है, अहद अगाह धारा हो | 
कहे कबीर सुनो भाई साधो, विरले उतरे पारा हो | (२-४८) 


२५ 
हरिने अपना आप दिखाया। 
हरिने नफीज कर दिखराया ॥ 
हरिने मुझे कठिन बिच घेरी । 
हरिने दुविधा कार्टी मेरी ॥ 
हरिने सुख-दुख बतलाये | 
हरिने सत्र दुंद मिठाये ॥ 
ऐसे हरिपै तन-मन वारूँ, 
प्राणहिं तजूँ हरि नहीं बिसारूँ॥ (२-४७) 


२६ 
ओकार सबै कोई सिरजे, रागस्वरूपी अंग | 
निराकार निगुन अबिनासी, कर वाहीको संग ॥ 
नाम निरंजन नैनन-मद्धे, नाना रूप धरंत | 
निरंकार निर्गुन अबिनापती, अपार अथाह अंग ॥ 


र४० 


महाछुक्ख मगन होइ नाचे, उपजै अंग तरंग । 

मन और तन थिर न रहतु है, महा सुक्खके संग | 

सव चेतन सब अनन्द सब है दुःख गहन्त | 

कहाँ आदि कहँ अन्त आप सुक्ख बिच घरंत॥ (२-७५) 


२७ 
सतयगुरु सोइ दया करि दीन्हा। 
ताते अन-चिन्हार में चीन्हा ॥ 

विन पग चलना विन पर उड़ना, बिना चूँचका चुगना | 
बिना नैनका देखन-पेखन, बिन सरवनका सुनना 
चंद न सूर दिवस नहिं रजनी, तहाँ सुरत छो लाई । 
बिना अन्न अंग्रत-सस-भोजन, विन जल तृषा बुझाई | 
जहाँ हरस तहेँ पूरन सुख है, यह सुख कासो कहना । 
कहें कबीर बछ वछ सतगुरुकी, घन्न सिष्पका छहना । (२-८१) 


२८ 
निरगुन आगे सरगुन नाचे, 
वाजै सोहँग तूरा । 
चेछाके पॉव गुरूजी छांगिं, 
यही अचम्मा पूरा [| (२-८०) 
२९ 
प्रश्न 
कबीर, कवसे भये बैरागी | 
तुम्हरी सुरति कहॉकों छागी || 
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उत्तर 
बइचित्राका मेला नाहीं, नहीं गुरू नहिं चेला। 
सकल पसारा जिन दिन नाहीं, जिहि दिन पुरुष अकेला ॥ 
गोरख, हम तबके अहैं बैरागी | 
हमरी सुरति ब्ह्मसों छागी ॥ 
ब्रह्मा नहिं जब टोपी दीन्ही, बिस्लु नहीं जब ठीका | 
सिब-सक्तीके जनमी नाहीं, तब जोग हम सीखा ॥ 
कासीमे हम प्रगठ भये हैं, रामानंद चेताये | 
प्यात अहृदकी साथ हम छाये, मिलन-करनको आये || 
सहजे सहजे भेढा होइगा, जागी भक्ति उतंगा | 
कहें कबीर सुनो हो गोरख, चलो गौतके संगा ॥ (२-८७) 
३७० 
या तरिरमे एक पखेरू, भोग सरस वह डोले रे। 
वाकी संघ लखें नहिं कोई, कान भावों बोले रे | 
दुर्म-डार तहँ अति घन छाया, पंछी बसेरा लेई रे। 
आवे साँझ उड़ि जाय संबेरा, मरन न काहू देई रे | 
सो पंछी मोहि कोइ न बताबै, जो बोले घटमोंहीं रे । 
अबरन-बरन रूप नहिं रेखा, बेठा प्रेमके छोँह्ी रे | 
अगम अपार निरन्तर बासा, आवत-जात न दौसा रे। 
कहे कबीर सुनो भाई साधो, यह कुछ अगम कहानी रे। 
या पंछाके कौन गौर है, बूझो पंडित ज्ञानी रे | ( २-९५) 
१६ 


२४२ 


३१ 
निस-दिन साढ़े घाव, नींद आवे नहीं | - “ 
पिया-मिलनकी आस, नेहर भावे नहीं ॥ 
खुल गये गगन-किवाड, मन्दिर उाजियार भयो। 
भयो है पुरुषसे सेठ तन-मन वार दयो ॥ (२-१००) 
श्र 
नाचु रे मेरे मन मत्त होय । 
प्रेमको राग बजाय रैन-दिन शब्द सुने सब कोई ।' 
राहु-केतु नवग्रह नाचै जम जन्म आनंद होइ | 
गिरी-समुन्दर धरती नाचै, छोक नाचे हँस-रोइ । 


. छापा-तिरुक छगाइ बाँस चढ़, हो रहा जगसे न्यारा | 


सहस कला कर मन मेरौ नाचै, रीझें सिरजनहारा || (२-१ ०३) 


श्३े 
मन मस्त हुआ तब क्‍यों बोले । 
हीरा पायो गाँठ गरियायो,,बार बार वाको क्यो खोले। 
हलकी थी तब चढ़ी तराजू , पूरी भई तब क्‍यों तोले । 
सुरत-कछारी भई मतवारी, मदवा पी गई बिन तोले । 
हंसा पाये मानसरोत्रर, तार तलैया क्‍यों डोछे । 
तेरा साहव है घरमाँहीं, बाहर नैना क्यो खोले | 
कहें कबीर घुनो भाई साधों, साहब्र मिल गये तिर ओढे॥ 

(२-१०७) 
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३४ 
मोहि तोंदि छागी कैसे छूटे । 
जैसे कमलपत्र जल बासा, 
ऐसे तुम साहिब हम दासा ॥ 
जैसे चकोर तकत निस चंदा, 
ऐसे तुम साहिब हम बंदा ॥ 
मोहि-तोहि आदि-अन्त बन आई, 
अब कैसे छूगन दुराई ॥ 
कहै कबीर हमरा मन छागा, 
जैसे सरिता सिंध समाई || (२-११०) 
३५ 
बालम, आवो हमारे गेह रे। 
तुम बिन दुखिया देह रे | 
सब कोई कहै तुम्हारी नारी, मोको छागत छाज रे। 
दिल्‍ल्से नहीं दिल गाया, तव छूग कैसा सनेह रे। 
अन्न न भूवि नीद न आवबे, गृह-बन घरे न धीर रे। 
कामिनको है बालम प्यारा; ज्यों प्यासेको नीर रे | 
है कोई ऐसा पर-उपकारी, पिवसो कहे सुनाय रे । 
अब तो बेहारू कबीर भयों हे, बिन देखे जिव जाय रे || 
; ( २-११३ ) 
श्६्‌ 
जाग पियासी अब का सेव | 
रैन गई दिन काढेको खोवे ॥ 
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जिन जागा तिन सानिक पाया। 
तें बौरी सब सोय गँवाया ॥ 
पिय तेरे चतुर तू मूरख नारी । 
कबहूँ न पियकी सेज सँवारी ॥ 
तैं बौसी बौरापन कीन्ही । 
भर-जोबन पिय अपन न चौनन्‍्ही ॥ 
जाग देख पिय सेज न तेरे। 
तोंहि छाँड़ि उठि गये संबेरे। 
कहें कबीर सोई घुन जागे । 
शब्द-बान उर-अन्तर छागे ॥ (२-१२६) 
३७ 
सूर-परकास, तहेँ रैन कहाँ पाइये 
रैन-परकास नहिं सूर भा । 
ज्ञान-परकास अज्ञान कहाँ पाइये 
होय जज्ञान तहँ ज्ञान नाते । 
काम बलवान तहँ प्रेम कहे पाइये 
प्रेम जहाँ होय तहँ काम नाहीं । 
कहे कबीर यह सत्त विचार है 
समझ विचार कर देख माँहीं । 


पकड़ समसेर संग्राममे पैसिये 
देह-परजन्त कर जुद्ध भाई | 


काट सिर बेरियाँ दाब जहँका तहाँ 
आय दरबारमें सीस नवाई ॥ 
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सूर संप्रामकों देख भागे नहीं, 

देख भागे सोई सूर नाहीं | 
काम और क्रोध मद-छोभसे जूझना, 

मचा घमसान तन-खेत माँहीं | 
साल और साँच सन्तोष साही भये, 

नाम समसेर तहाँ खूब बाजे | 
कहै कबीर कोइ जूकझ्िहै सूरमा 

कायरों भीड़ तहँ तुते भाजे ॥ 
वाघको खेल तो बिकट बेंडा मती 

सती और सूरकी चाह आगे | 
सूर घमसान है पलक दो-चारका 

सती घमसान पक एक छागै | 
साध संग्राम है रैन-दिन जुझना 

देह परजन्तका काम भाई ॥ ( १-३६ ) 


३८ 


श्रमका ताढा लगा महक रे, प्रेमकी कुंजी छगाव। 
कपठ-किवड़िया खोलके रे, यदि बिधि पियको जगाव ॥ 
कहैं कबीर सुनो भाई साधो, फिर न ढुगे अस दाव॥ (१-५०) 


३९, 


साधो, यह तन ठाठ तँँबूरेका । 
ऐँंचत तार मरोरत खूटी, निकसत राग हजूरेका ॥ 


रछद्‌ 


टूटे तार बिखर गई खँटी, हो गया धूरम-घूरेका । 
कहें कबीर सुनो भाई साधों, अगम पंथ कोई सूरेका ॥ (१-५९) 


दे ४ हर 
अवधू ॥ भूछेको घर छाबै । 
सो जन हमको भाव ॥ 

घरमें जोग भोग घरहमे, घर तज बन नहिं जावे । 
घर्में जुक्त मुक्त घरहीमें, जो गुरु अछख छखावे | 
सहज सुन्नमें रहे समाना, सहज समाधि छूगावै। 
उन्मुनि, रहै ब्रह्मको चीन्है, परम तत्त्को ध्यावै | 
सुरत-निरतसों मेछा करके, अनहृद नाद बजाबै। 
घरमें बसत बस्तुमि घर है, घर ही वस्तु मिलावै | 
कहे कबीरा सुनो हो साधू ; ज्योका त्यो ठहराबै ॥ (१-६०) 

9१ 
सनन्‍्तो, सहज समाधि भी । 
सौँई ते मिलन मयो जा दिनते, सुरत न अन्त चली ॥ 
आँख न॑ मेँहूँ कान न रूँघूँ, काया कथ्ट न धारूँ। 


'ख़ुलें नैन मै हँस हँस देखेँ, सुन्दर रूप निहारूँ ॥। 


कहूँ सो नाम सुनूँ सो सुमिरन, जो कछु करूँ सो पूजा । 
गिरह-उद्यान एकसम देखूँ;' भाव मिटाऊँ दूजा ॥ 

जहें जहें जाउँ सोई परिकरमा, जो कछु करूँ सो सेवा । 
जब ,सोऊँ तब करूँ दण्डवत, पूजूँ और न देवा ॥ , 
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शब्द निरन्तर मनुआ राता, मलिन बचनका त्यागी | 
ऊठत-बैठत कबहुँ न बिसरै, ऐसी तारी छागी। 

कहे कबीर यह उन्मुनि रहनी, सो परगट कर गाई | 
सुख-दुखके इक परे परम सुख, तेहिमे रहा समाई॥ (१-७६) 


9२ 
," तीरथमे तो सब पानी है, होवे नहीं कछू अन्हाय देखा। 
प्रतिमा सकल तो जड़ हैं भाई, बोले नहीं बोलाय देखा | 
पुरान-कोरान सबै बात है, या घटका परदा खोल देखा | 
अनुभवकी बात कबीर कहें यह, सब है झूठी पोल देखा ॥( १-७९) 


४३ 
पानी बिच मीन पियासी । 
मोंहिं सुन सुन आवे हॉँसी ॥ 
घरेमे वरतु नजर नहिं. आवत 
बन बन फिरत उदासी। 
आतमज्ञान बिना जग जग 
क्या मथुरा क्या कासी ॥ ( १-८२ ) 


४४ 
गगन-मठ गेब निसान गड़े | 


चंद्रहार चँँदवा जहँ टाँगें, मुक्ता-मानिक मढ़े | 
महिमा तास्ु देख मन थिरकर, रवि-सम्ति-जोत जरे। 


कहे क॒बीर पिये जोई जन, माता फिसत मरे ॥ ( १-९३ ) 


४५ 
साथो, को है कहँसें आयो | 
तेहिके मन धों कहाँ वसत है, को थीं नाच नचायो ॥ 
पावक सर्व अंग काठहिमें, को धों डहक जगायो । 
हो गया खाक तेज पुनि बाका, कहु थीं कहाँ समायो॥ 
अहे अपार पार कछु नाहीं, सतगुरु जिन्हें छखायो | 
कहें कबीर जेहि सझ-बूझ जस, तेई तस आज छुनायों ॥ (१-९७) 


५६ 
साथो, सहज काया सोधों । 
जैसे वटका ब्रीज ताहिमें पत्र-कूछ-फछ-छाया | 
काया-मद्भे बीज त्रिराजे, वीजा-मद्धे काया | 
अप्नि-पत्रन-पानी-पिर्थी-नम, ता-बिन मिले नाहीं | 
काजी-पंडित करों निरनय को न आपा माही | 
जछ-भर कुंभ जले व्रिच धरिया, वाहर-भीतर सोई | 
उनको नाम कहनकों नाहीं, दूजा धोखा होई । 
कहें कचीर घुनों भाई साथो, सत्य-शब्द निज सारा | 
आपा-मद्बे आप बोे, आप सिरजनहारा ॥ . ( १-९८ ) 
2७ 
तरबर एक मृछ विन ठाढ़ा, बिन फ़ूछे फल छागे | 
साखा-पत्र कछू नहिं ताके, सकछ कमछ-दछ गाजे | 
चढ़ तखर दो पंछी बोले, एक गुरू एक चेछा । 
चेछा रहा सो रस चुन खाया, गुरू निरन्तर खेछा ॥| 


हट 
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पंछीक्रे खोज अगम परगट, कहे कवीर बड़ी भारी | 
सब्र ही मूरत बीच अमूरत, मूरतकी बलिहारी ॥ (१-१०२) 


४८ 

चलछत मनसा अचढछ कौन्ही, मन हुआ रंगी। 

तत्तमें निःतत्त्त दरसा, संगमें संगी ॥ 

बंधते निर्वन्ध कीन्हा, तोड़ सत्र तंगी | 

कहें कबीर अगम गम काया, प्रेम रंग रंगी || ( १०१०७) 


३९ 
जो दीसे सो तो है वाहीं, है सो कहा न जाई। 
बिन देखे परतीत न आवबे, कह न को पतियाना । 
समझा होय तो शब्दे चीन्है, अचरज होय अयाना | 
कोई ध्यावै निराकारको, कोई ध्यावे आकारा । 
या विधि इन दोनोतें न्यारा, जाने जाननहारा | 
वह राग तो रुखा न जाई, मात्रा ठगी न काना। 
कहें कबीर सो पढ़े न प्रूय, सुर्त-निरत जिन जाना ॥(१-१ ०७५) 


५७ 
मुरछी बजत अखंड सदाये, तहाँ प्रेम झनकारा है | 
ग्रेम-हद्द तजी जब भाई, सत्त छोककी हद पुनि आई। 
उठत सुगंध महा अधिकाई, जाको वार न पारा है। 
कोटि भान रागको रूपा, बीन सत-धुन बजे अनूपा ॥ (१-१२६) 


२५० 


७५२ 
सखियो, हमहूँ मई वलमासी । 
आयो जोबन विरह सतायो, अब में ज्ञाननाली अठिछाती । 
ज्ञान-गढीमे खबर मिर गये, हमे मिली पियाकी पाती | 
वा पातीमे अगम सँदेसा, अब हम मरनेकों न डराती । 
कह्तत कबीर सुनो भाई प्यारे, बर पाये अबिनासी | (१-१२९) 


जुरू - 
साई बिन दरद करेजे होय। 
दिन नहिं चैन रात नहिं निंदिया, कासे कहूँ दुख होय । 
आधी रतियाँ पिछले पहरवा, सांई बिना तरस तरस रही सोय। 
कहत कबीर सुनो भाई प्यारे, साई मिले सुख होय॥ (१०१३०) 


ज्‌३्‌ 
कौन मुरक्ी-शब्द सुन आनन्द भयौ 
जोत बरे बिन बाती | 
बिना सूछके कमर ग्रगठ भयो 
फुलवा फुछत भाँति भाँती | 
जैसे चकोर चंद्रमा चितवै 
जैसे चातृक खाती | 
तैसे सन्‍त सुरतके होके 
हो गये जनम सैंबाती ॥ .. (१-१२२) 


कबीर वाणी श्ष१ 


७५8 
घुनता नहीं घुनकी खबर, अनहृदका बाजा बाजता | 
रस मंद मंदिर बाजता, वाहर सुने तो क्‍या हुआ | 
इक प्रेम-सस चाखा नहीं, अमछी हुआ तो क्‍या हुआ ॥ 
काजी किताबे खोजता, करता नसीहत औरको 
महरम नहीं उस हाल्से, काजी हुआ तो क्‍या हुआ ॥ 
जोगी दिगंबर सेवड़ा, कपड़ा रंगे रंग छालसे | 
वाकिफ नहीं उस रंगसे, कपड़ा रेंगेसे क्या हुआ ॥ 
मन्दिर-झरोखा-रावटी, मु चमनमे रहते सदा । 
कहते कबीरा है, सही हर-दममे साहिब रम रहा ॥ (१-११२) 


जज 
भक्तिका मारग झीना रे | 
नहिं अचाह नहिं चाहना, चरनन लो छीना रे | 
साधनके रस-धारमे, रहे निस-दिन भीना रे | 
रागमे लुत ऐसे बसे, जैसे जछ मीना रे । 
साई सेवनमे देत घिर, कुछ बिलम न कीना रे | 
कहे कबीर मत भक्तिका, परगट कर दौना रे।. (१-७३) 
ण््ध्‌ 
भाई, कोई सतगुरु सन्‍त कहांवे | 
ह नेनन अलख छखावे || 
प्राण पूज्य किरियाते न्यारा, सहज समाध सिखावै | 
/ द्वार न रूँचे पवन न रोके, नहिं भवखण्ड तजावै | 


सएर 


कबीर 


यह मन जाय यहाँ छग जब ही परमातम दरसाबवै | 

करम करे निःकरम रहै जो, ऐसी जुगत छूखावै। 
सदा-विल्ास त्रास नहिं तनमें, भोगमें जोग जगाँवे । 
धरती-पानी अकाश-पवनमें, अघर मैंडैया छावे । 

सुल्न सिखरके सार सिछापर, आसन अचल जमावै | 

भीतर रहा सो बाहर देखे, दूजा दृष्टि न आबवि । (१-६८) 


ज्‌्छ 

साधो, शब्द-साधना कीजै । 

जे ही शब्दते प्रगट भये सब, सोई शब्द गहि लीजै ॥ 
शब्द गुरु शब्द सुन सिख भये, शब्द सो बिरला बूझे | 
सोइ शिष्य सोइ गुरु महातम, जेहि अन्तर-गति सूझे ॥ 
शब्दे वेद-पुरान कहत है, शब्दे सब ठहरावै । 

शब्दे सुर-मुनि-सन्‍्त कहत है, शब्द-मेद नहिं पावै ॥ 
शब्दे सुन सुन भेष धरत हैं, शब्दे कहै अनुरागी । 
घटू-दर्शन सब शब्द कद्दत है, शब्द कहे बैरागी || 
शब्दे काया जग उतपानी, शब्दे केरि पसारा । 

कहैं कबीर जहँ शब्द होत है, भवन भेद है न्यारा ॥ (१-९६) 


७८ 
पीले प्याला हो मतवाछा 
प्याछा नाम अमीरसका रे | 
कहै कबीर छुनो भाई साधो 
नख-सिख पूर रहा विषका रे। (१-६३) 


कवीर-वाणी २५३ 


ज९्‌ 
खसम न चीन्हे बावरी, का करत बड़ाइ। 
बातन छुगन न होयेँंगे, छोड़ो चतुराई । 
साखी शब्द संदेस पढ़ि, मत भूछो भाई। 
सास-प्रेम कछु और है, खोजा सो पाई ॥ (१-५२) 
६० 
सुखसिंधकी सैरका स्वाद तब पाई है, 
चाहका चौतरा भूल जांबे । 
बीजके मांहि ज्यो बीज-विस्तार यों 
चाहके मांहि सब रोग आवै ॥ (१-५६) 


६१ 
छुखसागरमे आयके मत जा रे प्यासा | 
अजहूँ समझ नर बावरे, जम करत निरासा ॥ 
निर्मल नौर भरे तेरे आगे, पी छे स्वॉतो सौसा । 
मृगतृत्ना-जछ छॉड़ बावरे, करो सुधारस-आसा ॥ 
प्रू-पहलाद-झुकदेव पिया, और पिया रैदासा । 
प्रेमहि संत सदा मतवाला, एक ग्रेमकी आसा | 
कहे कबीर सुनो माई साधों, मिठ गई भयकी बाला। (१-४८) 


दर 
सर्ताको कौन सिखावता है, 
सैंग स्वा्माके तन जारना जी | 


ऋण्ड 


कबीर 
प्रेमको कौन सिखावता है, 
व्यागमाँहि भोगका पावना जी | ( १-१५ ) 
धर 


अरे मन धीरज काहे न धरे | 

पसु-पंछी जिब्र कीठ-पर्तगा सबकी सुद्ध करे । 

गर्भ-बासमें खबर लेतु है वाहर क्यों विसरे । 

मन तु हसनसे साहेवके भटकत काहे फिरे | 

प्रीतम छाँड़े और को धारै, कारज इक न तरै ॥ (१-१९) 


६४ 

सांईसे छयन कठिन है भाई | 

जैसे पपीहा प्यासा बूँदका, पिया पिया रठ छाई । 

ध्यासे प्रान तड़फे दिन-राती, और नीर ना भाई | 

जैसे मिरगा शब्द-सनेही, शब्द छुननकों जाई । 

शब्द सुने और प्रानदान दे, तनिको नाहिं डराई | 

जैसे सती चढी सत-ऊपर, पियाकी राह मन भाई | 

पावक देख डरे वह नाहीं, हँसत बैठे सदा माई | 

छोड़ो तन अपनेकी आसा, निर्भय द्वै गुन गाई । 

कहत कवीर सुनो भाई साथो, नाहिं. तो जनम नसाई ॥ 

( १-११७ ) 

ध्ज 

जब में भूछा रे भाई, 

भेरे सतगुरु छुगत रूखाई । 


को र-चाणी ०५ 


किरिया-करम-अचार भे छोड़ा, छाँड़ा तरिथका नहाना ) 
संगरी दुनिया मई सयानी, में ही इक बौराना | 

ना में जानूँ सेवा-बंदगी, ना में घट बजाई | 

ना में मूरत धरी सिंघासन, ना में पुहुप चढ़ाई | 

ना हरि रीौझीे जपतप कीन्हे, ना कायाके जारे | 

ना हरि राधे धोती छोड़े, ना पॉचोंके मारे | 

दया राखि धरमको पाले, जगसों रहे उदासी | 

अपना-सा जिव सत्रको जाने, ताहि मिले अविनासी | 

सहै कुशब्द बादको त्यागै, छोड़े गरब-गुमाना | 

सत्त नाम ताहीकों मिलिहे कहे कबीर सुजाना ॥ (१-२२) 


६६ 

मन ना रोँगाये रँगाये जोगी कपड़ा | 
आसन मारि मंदिरमे बैठे 

ब्रह्म-छाड़ि पूजन छागे पथरा ॥ 
कनवा फड़ाय जोगी जटवा बढ़ोंले, 

दाढ़ी वढ़ाय जोगी होइ गैले बकरा | 
जंगल जाय जोगी धुनिया स्मोढे 

काम जराय जोगी होय गैके हिजरा ॥ 
मथवा मुंड़ाय जोगी कपड़ा रंगौंडे, 

गीता बॉचके होय गैले रूबरा | 
कहाहिं कबीर सुनो भाई साधो, 

जम दरखवजवा बाँघल जैबे पकड़ा || (१-२०) 


ऋष्द्‌ 


६७ 
ना जाने साहब कैसा है ! 
मुछ्ला होकर बांग जो देवै, 
क्या तेरा साहब बहरा है। 
कीडीके पग नेवर बाजे, 
सो भी साहब सुनता है । 
माछा फेरी तिरकक छगाया | 
लंबी जटा बढ़ाता है । 
अन्तर तेरे कुफर-कटारी, 
यो नहिं साहब मिलता है।. (१-९ ) 


६८ 
हमसों रहा न जाय मुरक्िया कै घुन सुनके । 
बिना बसन्‍्त फ्छ इक फूढे भँवर सदा ब्रोछाय । 
गगन गरजै बिजुली चमके, उठती हिये हिलोर | 
बिगसत कैंबछ मेघ बरसाने चितवत ग्रभुकी ओर । 
तारी छागी तहाँ मन पहुँचा, गेब घुजा फहराय । 
कहे कबीर आज प्रान हमारा, जीवत ही मर जाय ॥ (३-१०२) 
६९ 
जो खोदाय मसजीद बसतु है और मुलुक केहि केरा | 
तीरथ-मूरत राम-निवासी बाहर करे को हेरा। 
पूरब दिसा हृरीकौ बासा पच्छिम अलह मुकामा। 
दिलमें खोज दिलाहिमे खोजौ इंड्ढे करीमा-रामा । 


कवार-वाणी श्ण७ 


जेते औरत-मरद उपानी सो सब रूप तुम्हारा | 
कबीर पोंगडा अल्ह-रामका सो गुरु पीर हमारा । (३-२ ) 
७ 
सील-सनन्‍्तोष सदा समदृष्टि, रहनि गहनिमें पूरा । 
ताके दरस-परस भय भाजै, होइ कलेस सब दूरा ॥ 
निसि-बासर चर्चा चित-चेंदन, आन कथा न सोहावै | 
करनी घरनी संगीत गावै, प्रेम रंग उड़ाबे ॥ 
राग-सरूप अखंडित अविचल, निर्भय बे-परवाई | 
कहै कबीर ताहि पग परसो, घट घट सब सुखदाई॥ (३-९) 
9१ 
साध-संगत पीतम उहाँ चल जाइये। 
भाव-मंक्ति-उपदेस तहाँते पाइये || 
संगत ही जारि जाव न चरचा नामकी | 
दूलछह बिना बरात कहो किस कामकी || 
दुबिधाका कर दूर पीतमको ध्याइये 
आन देवकी सेव न चित्त छगाइये ॥ 
आन देवकी सेव भरती नहिं जीवको | 
कहे कबीर विचार न पाते पीवको ॥(३-१३) 
ज्र्‌ 
तोर हीरा हिराइल बा किचड़ेमें | 
कोई ढूँढ़े पूरब कोई इूँढ़े पच्छिम 


कोई इूँढ़े पानी-पथरेमें । 
२७ 


२५८ कबीर 
दास कबीर ये हीराको परखे 


बाँध ढिहले जीयराके अँचरेमें । ( ३-२६ ) 
१ 


आयौ दिन गौनेके हो, मन होत हुढास | 

डोलिया उठावे बीजा बनवाँ हो, जहाँ कोई न हमार ॥ 

पहयो| तोरी छागो कहरवा हो, डोली धर छिन बार | 

मिल लेबै साथिया सहेलर हो, मिलों कुछ परिवार ॥ 

दास कबीर गाँव निरगुन हो, साधो करे के बिचार । 
नरम-गरम सौदा करि ले हो, आगे हाट ना बाजार॥ (३-२६) 


७९ 

अरे दिल, 

प्रेमनगरका अन्त न पाया, ज्यों आया त्यों जावैगा । 

सुन मेरे साजन सुन भेरे मीता, या जीवनमें कया क्या बीता ॥ 
पिर-पाहनको बोझा छीता, आगे कौन छुड़ावैगा ॥ 

परी पार मेरा मीता खड़िया, उस मिलनेका ध्यान न घरिया | 
टूटी नाव उपर जो बैठा, गाफिल गोता खाबेगा ॥ 

दास कबीर कहे समुझाई, अन्तकाछ तेरा कौन सहाई। 

चला अकेला संग न कोई, कीया अपना पॉवैगा | ( ३-३० ) 


५ 
वेद कहे सरयुनके आगे निरशुनका बिसराम | 
सरगुन-निरणुन तजहु सोहागिन, देख सबहि निज धाम । 
खुख-दुख वहाँ कहछू नहिं व्यापै, दरसन आठों जाम । 


कवीर-चाणी श्ष्ण 


नै ओढ़न नूरै डासन, नूरैका सिरहान। 
कहे कबीर सुनो भाई साथो, सतगुरु नूर तमाम) (३-५७) 


६ 
तू सूरत नेन निहार वह अंडमें सारा है । 


तू हिरदे सोच बिचार यह देस हमारा है | 
सतगुरु दरस होय जब भाई । 
चह दें तुमको प्रेम चिताई, 
सुरत-निरतके भेद बताई, 
तब देखे अण्डके पारा है | 


सकल जगतमे सतकी नगरी, 
चित्त भुलावे बांकी डगरी, 
सो पहुँचे चाले ब्रिन पग री, 

ऐसा खेल अपारा है ॥ 


लीला छुक्ख अनन्त बहॉकी 
जहाँ रास-विछास अपारा है ॥ 
गहन-तजन छूटे यह पाई 

फिर नहिं पाना सताना है ॥ 
पद निरबान हे अनन्त अपारा 
सुरति मूरति' छोक पसारा। 
सत्तपुरुष नूतन तन घारा 

साहिब सकल रूप सारा है ॥ 


रद० 


बाग-बगीचे खिली फुलवारी 
अंग्ृत-लहरें हो रहीं जारी 
हंसा के करत तहँ भारी 
जहाँ अनह॒द घूँरे अपारा है ॥ 


तामघ अधर सिंहासन गाजे 
पुरुष महा तह अधिक बिराजै 
कीटिन सूर रोम इक छाजै 

ऐसा पुरुष दीदारा है॥ 
पंथ बिना सतराग उचोरें 
जो बेघत हिये मैँझारा है। 
जन्म जन्मका अंग्रत धारा 

जहाँ अधर-अम्ृत फुहारा है ॥ 
सतसे सत्त सुन कहछाई, 
सत्त भेंडार याहीके माँहीं, 
निःतत रचना ताहि रचाई 

जो सबहिनतें न्यारा है ॥ 
अहृद छोक वहाँ है भाई , 
पुरुष अनामी अकह कहाई | 
जो पहुँचे जानेंगे वाही 

कहन सुननते न्यारा है ॥ 
रूप-सरूप कछू वहँ नाहीं, 
ठौर-ठाँव कछु दौंते नाहीं | 


क्चौरे-बाणी २६१ 


अजर-तूछ कछु दृष्टि न आई... 
कैसे कहूँ सुमारा है ॥ 
जापर किरपा करिहे साई 
अनहद मारग गाव ताही । 
उद्धव परक॒य पावत नाहीं 
जब पावे दीदार हो ॥ 
कहे कबीर मुख कहा न जाई 
ना कागदपर अंक चढ़ाई | 
मानों गूँगे-सम गुड़ खाई 
कैसे बचन उचारा हो॥ ( ३-४८ ) 
9 
चर हंतसा वा देस जहाँ पिया बसे चितचोर | 
छुरत सोहागिन है पनिहारिन, भरे ठाढ़ बिन डोर ॥ 
वहि देसवाँ बादर ना उमड़े, रिमझिम बरसे मेह | 
चौबारेमें बैठ रहो ना, जा मीजहु निर्देह ॥| ह 
बह्ि देसबामें नित्त पूर्निमा, कबहेँ न होय अँपेर | 
एक सुरजके कवन बताबै, कोटिन छुरज उँजेर | (३-६०) 
छ्ट 
कहै कबीर सुनो हो साधो, अंगृत-बचन हमार | 
जो सर चाहो आपनो, परखो करो बिचार || 
जे करतातैं ऊपजै, तासों परि गयो बीच | 
अपनी बुद्धि विवेक-बिन, सहज बिसाही मीच ॥ 


यहिमेंते सब मत चले, यही चल्यो उपदेस | ' 
निश्चय गहि निर्मय रहो, सुन परम तत्त संदेस ॥ 
केहि गावो केहि घावहू; छोड़ो सकछ घमार। 
यह हिरदे सबको बसे, क्‍यों सेवो छुन-उजाड़ | 
दूराहि करता थापिकै, करी दूरकी आस | 

जो करता दूरै इते, तो को जग सिरे आन ॥ 
जो जानो यहेँ है नहीं, तो तुम घावों दूर । 

दूरसे दूर श्रमि श्रमि, निष्फल मरो बिसूर ॥ 
दुरठूम दरसत दूरके, नियर सदा सुख-बास । 

वहेँ कबीर मोहि व्यापिया, सत दुख पावे दास ॥ 
आप अपनपौ चीन्हडू, नख-सिख सहित कबीर । 
आनंद-मंगल गावहू, होहि अपनपी थीर ॥ (३-६३) 


७९... । 

ना मे धर्मी ताहिं अपर्मी, ना में जती न कामी हो । 

ना मैं कहता ना मैं सुनता, ना में सेवक-स्वामी होः। 

ना में बंधा ना में मुक्ता ना मै बिस्त न रंगी हो | 

ना काहूसे न्‍्यारा हुआ, ना काहुके. संगी हो | 

ना हम नरक-छोकको जाते, ना हम सुर्ग सिधारे हो । 

सब ही कर्म हमारा कीया, हम कर्मनतें न्यारे हो | 

था मतको कोइ बिरे बूझे, सो अटर हो बैठे हो । 

मत कबीर काहको थापै, मत काहुको मेंटे हो॥ (३-६५) 


कवीर-चबाणी श्द्रे 


८5 
सत्त नाम है सबते न्यारा। 
निर्गुन-सर्गुन शब्द-पसारा | 
निर्मुन बीज सर्गुन फलू-कूछा | 
साखा ज्ञान नाम है मूला | 
मूल गह्ेते सब सुख पाबे । 
डाल-पातमें मूल गँवावै ॥ 
साई मिछानी सुख दिलानी । 
निगुन-सर्गुन भेद मिठानी ॥ . (३-६५) 


८१ 
प्रथम एक जो आप आप | निराकार निर्गुन निर्जाप ॥ 
नहिं. तव आदि-अन्त-मघ-तारा । नहिं तब अंघ-धुध-उजियारा || 
नहिं तब भूमि-पवन-आकासा । नहिं तव पावक-नीर-निवासा || 
नहिं: तव सरसुति-जमुना-गंगा | नहिं तब सागर-समुद-तरंगा || 
नहिं तव पाप-पुन्न नहिं वेद-पुराना | नहिं तव भये कतेब-कुराना | 
कहैं कबीर विचारिके, तब कुछ किरपा नाहिं । 
परम पुरुष तहँ आपही, अगम-अगोचर माहिं ॥ 
करता कछु खांबे नहिं पीवै | करता कबहूँ मरे न जीव ॥ 
करताके कछु रूप न रेखा। करताके कछु बरन न भेखा ॥ 
जाके जात-गोत कछु नाहीं | महिमा बरनि न जाय मो-पाहीं | 
रूप-अरूप नहीं तेहि नाँव | बरन-अबनन नही तेहि ठाँव || (३-७४) 


२६४ कबीर 


<रु 

कहे कबीर विचारिके, जाके बने न गाँव | 

निराकार और निर्शुना, है पूरन सब ठाँव.॥ 
करता आनन्द खेल छाई | ओंकारते सृष्टि उपाई ॥ 
आनन्द धरती आनन्द आकास | आनन्द चंद-सूर परकास ॥ 
आनंद आदि-अंत-मघ-तारा। आनंद अंधकूप उजियारा ॥ 
आनंद सागर-समुद्र-तरंगा | आनंद सरघुति जमुना-गंगा ॥ 
करता एक और सब खेल | मरन-जनम बिरह मेल ॥ 
खेल जल-थर-सकल जहाना । खेल जानो जमी असमाना ॥ 
खेलका यह सकल पसारा । खेल माँहिं रहे संसारा ॥ 
कहै कबीर सब खेलनमाहीं | खेलनहारको चीन्हे नाहीं ॥ 

( ३-७६ ) 


८३ 
झी झी जंतर बाजै । 
कर चरन बिहूना नाचे। 
कर ब्रिनु बाजै सुने श्रवन बिनु 
श्रवन श्रोता छोई | 
पाठन-छुबास सभा बिनु अवसर 
वूझौ मुनि-जन सोई ॥ (३-८४ ) 
८9 
मोह फाकिरवा मागि जाय, 
मैं"तो देख नापौ ल्‍यौं । 


कवीर-चाणी रश्द्५ 


मंगनसे क्या मागिये, 

|. विन मागे जो देय । 
कह कबीर में हो वाही को, 

.... होनी होय सो होय ॥ 


<टण 
नेहरसे जियरा फाट रे | 
भैहर नगरी जिसके बिगड़ी, उसका क्‍या घर-बाट रे। 
तनिक जियरवा मोर न छागै, तनमन बहुत उचाठ रे| 
या नगरीमें छठ दरवाजा, वीच समुंदर घाठ रे। 
कैसेके पार उतरिहे सजनी, अगम पंथका पाठ रे | 
अजब तरहका बना तंबूरा, तार छगै मन मात रे | 
खँँटी टूटी तार बिलगाना, कोड न पूछत बात रे। 
हँस हँस पूछे मातुपितासो, भोरे सासुर जाव रे। 
जो चाहें सो वो ही करिहे, पत वाहाके हाथ रे । 
न्हाय-धोय दुल्हिन होय बैठी, जोहे पियकी बाट रे | 
तनिक धुंघटवा दिखाव सखीरी, आज सोहागकी रात रे |. 
कहै कवीर सुनो भाई साथो, पिया-मिलनकी आस रे। 
भोर ह्वोत बंदे याद करोगे, नींद न आवे खाट रे | (३-९०) 


८६ 
जीव महलमें सिव पहुनवाँ, कहाँ करत उनमाद रे | 
पहुंछा देवा करिले सेवा, रैन चली आवत रे। 
जुगन जुगन करे पर्तीछन, साहबका दिछ छाग रे। 


श्द्दे कबीर 


सूझत नाहिं परम-छुख-सागर, बिना प्रेम बैराग रे । 

सखन सुर बुध साहेबसे, पूरन प्रगठ भाग रै | 

कहै कबीर सुनो भाग हमारा, पाया अचल /सोहाग रे ॥ 
(“३-९६ ) 

८७ 

गगनघटा घहरानी साधो, गगनघटा घहरानी | 

पूरब दिससे उठी है बदारिया, रिमझ्िम बरसत पानी । 

आपन आपन मेड़ सम्हारो, वह्यौं जात यह पानी | 

सुरत-निरतका बेल नहायन, करै खेत निर्वानी | 

धान काट मार घर आवै, सोई कुसछ किसानी । 

दोनों थार बरावर परसे, जेवेैं मुनि और ज्ञानी ॥ ( १-७१ ) 


८८ 
आज दिनके मै जाउऊँ बलिहारी । 
पीतम साहेब आये मेरे पहुना, घर-आँगन छगे सुहौना ॥ 
सब प्यास छंगे मंगल गायन, भये मगन छूखि छबि मनभावन ॥ 
चरन पखारें बदन निहारूँ, तन-मन-घन सत्र साईपै वारूँ ॥ 
जा दिन पाये पिया धन सोई, होत अनंद परम खुख होई ॥ 
छुरत छगी सत नामकी आसा, कहै कबीर दासनके दासा ॥ (३-१ १८) 
८९ 
कोई सुनता है ज्ञानी राग गगनमें, अवाज होती पीनी । 
सब घट पूरन पूर रहा है, सव सूरनके खानी । 
जो तन पाया रूण्ड देखाया, तृस्ना नहीं बुझानी | 


कर्वीर-चार्णी रद 


अंबृत छोड़ खंडरस चाखा, तृस्ना ताप तपानी ॥ 
ओ अंग सो अंग बाजा बाजे, सुरत-निरत समानी | 
कहें कबीर सुनो भाई साथो, यही आदकी वानी ॥| (१-१००) 


९० 
में कात्तो कहो आपन पियकी बात से । 
कहे कवीर विछुड़ -नहिं मिलिही 
ज्यों तखर छोड़ वनधाम री ॥ ( १-१०८ ) 


९१ 

संत्ताकिरत भाषा पढ़ि छीन्हा, ज्ञानी छोग कहो री | 

आसा-तृस्नामें वहि गयो सजनी, कामके ताप सहो री ॥ 

मान मनीकी मठुकी सिरपर, नाहक वोझ मरो री | 

मठुकी पटक मिलो पीतमसे, साहेव कवीर कहो री॥ (३-१२) 
९२ 

चरखा चढ़े छुरत विरहिनका । 

काया नगसी बनी अति सुंदर, महरू बना चेतनका | 

सुरत भॉवरी होत गगनमें, पीढ़ा ज्ञान-रतनका | 

मिहीन सूत विरहिन कातें, माँझा ग्रेम-सगतिका | 

कहें कबीर सुनो भाई साधो, माछा गूंथो दिन रैनका | 

पिया मोर ऐहें पगा रखिहें, ऑसु भेंट देहों नैचका (३-११०) 
९३ 

कोटठिन मानु-चंद्र-तारागन, छत्रकी छोँह रहाई | 

मनमे मन नैनननें नैना, मन नैना इक हो जाई | 


जरछछ 


कबीर 


यों मत जाने यहि रे फाग है, यह कुछ अकह-कहानी । 
कहे कबीर सुनो भई साधो, यह गत बिरले जानी ॥ (२-९८) 


९९ 
नारद, प्यार सो अन्तर नाहीं | 
प्यार जागे तोही जाएँ प्यार सोवै तब सोऊँ। 
जो कोई मेरे प्यार दुखावै जड़ा-मूछसों खोऊँ ॥ 
जहाँ मेरा प्यार जस गांव तहाँ करो में बासा | 
प्यार चले आगे उठ धाऊँ मोहि प्यारकी आसा ॥ 
बेहद तीरथ प्यारके चरननि कोट भक्त समाय । 
कहे कबीर प्रेमकी महिमा प्यार देत बुझाय ॥ ( २-१११ ) 


१५०० 

कोई प्रेमकी पेग झुछावै । 
भुजके खंड और प्रेमके रससे, 

तन-मन आजु झुलाव रे । 
नैनन बादरकी झर छाओ, 

श्याम घटा उर छाव रे । 
आवत आवत श्रुतकी राहपर, 

फिकर पियाको सुनाव रे | 
कहत कबीर सुनो भाई साधो, 

पियाको ध्यान चित छाव रे । 

(२-१२२) 


कचीर-चार्णी रे 


१०१ 
मै बुनि करि सिरांनां हो रांम, नालि करम नहीं उबरे | 
दिन कूंट जब सुनंहा भूँका, तब हम सुगन बिचारा 
लरके परके सब जागत है, हम घरि चोर पसारा हो रांम ॥| 
तांनां लीन्‍न्हां बांनां लीन्‍्हां, छीन्‍्हे गोडके पृऊवा | 
इत-उत चितबत कठवन लीन्हां, मॉड चलवनां डऊवा हो रांम || 
एक पग दोई पग त्रेपग, सेधे संधि मिलाई | 
करि परपंच मोट बाधि आयो, किलि किलि सब मिठाई हो राम ॥ 
तांनां तनि करि बानां वुनि करे, छाक परी मोहि ध्यांन 
कहै कवीर मे बुनिकै सिरांनां, जानत है भगवांनां हो रांम || 


१०२ 
को बीने प्रेम छागो री माई, को बीनें | 
राम-रसाइण माते री माई को बीने )| 
पाई पाई दूँ पुतिहाई, पाईकी तुरियाँ बोंचि खाई 
री माई को बीनें | 
ऐसे पाई पर विथुराई त्यूँ रत आनि बनायी 
री माई को बीने | 
नाचे ताना नाचै बाना, नाचै कूँच पुरानां 
'श माई को वॉने | 
करगहि बैठि कबीरा नाचै चूहै काव्या तानां 
री भाई को बीने | 


२७२ कवीर' 


१०३ 
अमृत बरिसि हीरा निपजै, 

घंटा पड़े टकसाल । 
कबीर जुढाहा भया पारधू 

,अनमभै उतरबा पार ॥ 
कबीर हरि-रस यौ पिया, , 

बाकी रही न थाकि 
पाका कल्स कुंम्हारका, 

बहुरि न चढ़ई चाकि ॥ 


१०४ 
जोलहा बीनहु हो हरिनामा, जाके सुर-नर-मुनि धरें ध्याना । 
ताना तिनको जअहुँवा लीन्हो, चरखी चारिट्ूँ बेदा |) 
सर खूटी एक रामनरायन, पूरन प्रगठे कामा ॥ 
भवसागर एक कठवत कीन्ही; तामहँ मॉड़ी साना॥।, 
मांडीके तन माढ़ि रहा है, मोडी बिरले जाना । 
चौंद-छुरज दुई गोड़ा कौन्हो, माँझ्ष-दीप कियो माँझाः। 
त्रिभुवननाथ जो माँजन छागे, स्थाम मुररिया दीन्‍्हा | 
पाई करे जब भरना लीन्हों, वै बाँघे क्यों रामा | ' ' 
वै भरा तिहुँ छोकहिं बाँषै, कोइ न रहत डबाना ॥| 


तीनि छोक एक करिगह' कीन्हो, दिगमन कीन्हो, ताना । 
आदि पुरुष;बैठावन बैठे, कबिरा जोति समाना ॥ 
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१०७५ 
जहिया किरतम ना हता, धरती हती न नीर 
उतपाति पररूय ना हता, तबकी कहे कबीर ॥ 


१०६ 
होंतो सबहीकी कहो, मोको कोउ न जान | 
तबो भला अब भी भरा, जुग जुग होउँ न आन ॥ १॥ 
कछि खोटा, जग आँधरा, सब्द न, माने कोय | 
जाहि कहौ हित आपुना, सो उठि बैरी होय ॥ २ ॥ 
मसि-कागद छूयो नहीं, कलम गद्दी नहिं हात | 
चारिउ जुगको महातम, मुखहिं जनाई बात ॥ ३ ॥ 
बोली हमरी पूर्वकी, हमे छख नहिं कोय । 
हमको तो सोई छल, धुर पूरबका होय ॥ 9 ॥ 
१०७ 
आसन-पवन किये इढ़ रहु रे, मनका मेल छोंड़ि दे बौरे। 
क्या सींगी-सुद्रा चमकाये, क्या विभूति सब अंग छगायें। 
सो हिंदू सो मुसलमान, जिसका दुरस रहै इमान | 
सो बाम्हन जो कथे अह्मगियान, काजी सो जाने रहंमान । 
कहे कबीर कछु आन न कीजै, राम-नाम जपि छाहा राजे ॥ 
१०८ 
अवधू मेरा मन मतिवारा | 
उन्मुनि चढ़ा गगन-रस पीवे, त्रिमुवन भया उजियारा | 


गुड़ करि ज्ञान ध्यान करि महुवा, भव-भसाठी करि भारा। 
श्८ 


२७8 कबार 


सुषमन-नारी सहजि समांनीं, पीवै पीवनहारा | 

दोई पुड़ जोड़ि चिगाई, भाठी चुआ महारस भारी। 
कांम-कोघ दुए किया पलीता, छूठि गई संसारी । 
सुँनि-मंडलमे मैंदछा बाजै, तहँँ मेरा मन नाचे | 
गुरुप्रसादि अंग्रृत-फल पाया सहजि सुघमनां काछे | 
पूरा मिल्‍या तबे सुख उपज्यौ तपकी तपनि बुझानी । 
कहै कबीर भव-बंधन छूटे, जोति हि जोति समानी ॥ 


१०९ 
अवधू , भजन भेद है न्यारा। 
क्या गाये क्‍या लिखि बतढाये, क्‍या भर्म संसारा। 
क्या संध्या-तर्पनके कीन्हे, जो नहिं तत्त बिचारा | 
मूँड मुड़ाये सिर जठा रखाये, क्या तन छाये छारा। 
क्या पूजा पाहनकी कीन्‍्हे, क्या फक किये अहारा। 
बिन परिचे साहिब हो बैठे, विषय करै ब्यौपारा ।_ 
ज्ञान-ध्यानका मर्म न जाने, बाद करे अहँकारा | 
अगम अथाह महा अति गहिरा, बीज न खेत निवारा | 
महा सो ध्यान मगन है बैठे, काट करमकी छारा। 
जिनके सदा अहार अंतरमे केवछ तत्त बिचारा। 
कहे कबीर सुनो हो गोरख तारौ सहित परिवारा। 


११० 
रस गगन ग़ुफामे अजर झरै। 


बिन वाजा झनकार उठै जहाँ समुझि परै जब ध्यान धरै ! 
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बिना ताल जहाँ कैंवक फुलाने, तेहि चढ़े हंसा केलि करे । 
बिन चेदा उँजियारी दरसे, जहँ-तहँ हंसा नजर परे | 
दसवे द्वारे तारी छागी, अछूख पुरुष जाको ध्यान धरै | 
काल करार निकट नहिं अबि, काम-क्रोध-मद-छोम जरै | 
जुगन जुगनकी तृषा बुझानी, कर्म-भर्म-अघन-ब्याधि टरे | 
कहे कबीर सुनो भाइ साधो, अमर होय कबहूँ न मरे । 


१११ 
चुबत अभीरस भरत ताल जहँ, शन्द उठे असमानी हो । 
सरिता उमड़ सिंघुको सोखै, नहिं कछु जात बखानी हो ॥ 
चौद-सुरज-तारागण नहिं वहेँ, नहिं वहँ रैन बिहानी हो । 
बाजे बजे सितार-बासुरी, ररंकार घुृद बानी हो | 
कीट झिलमिली जँँह वह झलके, बिन जल बरसत पानी हो | 
शिव-अज-बिल्लु-सुरेस-सारदा, निज निज मति अनुमानी हो ॥ 
दस अवतार एक तत राजें, असतुति सहज सयानी हो। 
कहैं कबीर भेदकी बाते; बिरछा कोइ पहिचानी हो ॥ 
कर पहिचान फेर नहिं अवि, जम जुछूमीकी खानी हो ॥ २२॥ 


श्र 
अवधू , कुदरतिकी गाति न्‍्यारी। 
रंक निवाज करे वह राजा, भूपति करे भिखारी ॥ 
ये ते लवंगहिं फल नहिं छागे, चंदन फूछ न फूड । 
मच्छ शिकारी रमै जंगलमे, सिंह समुद्राहि झूछे ॥ 
रेडा रूख भया मलयागिर, चहूँ दिसि फटी बासा। 


२७द कब्नीर 
तीन छोक ब्रह्मांड खेडमें देखे अंध तमासा ॥ 

पंगुल मेरु सुमेरु उल्घै त्रिमुवन मुक्ता डोले | 

गूँगा ज्ञान-विज्ञान प्रकास अनहृद बानी बोले ॥ 

बाँधि अकास पताछ पठावै सेस सरगपर राजे । 

कहे कबीर राम हैं राजा जो कछु करें सो छाजे ॥ 


११३ 

अगिनि जु छागी नीरमें, कंदूं जलिया झारि। 
उतर-दखिनके पंडिता, रहे बिचारि बिचारि॥ १ ॥ 
गुरु दाझा चेछा जला, बिरहा छागी आगि। 
तिणका बपुरा ऊबरबा, गल्ि पूरेके छागि ॥ २ ॥ 
अहेड़ी दौ छाइया, मिरग पुकारे रोइ। 
जा बनमे क्रीड़ा करी, दाझत है बन सोइ ॥ ३ ॥ 
पाणीं माहैँ परजली, भई अग्रबछ आगि। 
बहती सल्तिा रह गई, मच्छ रहे जल त्यागि || 9 ॥ 
समंदर छागी आगि, नदियों जालि कोइछा भई । 

" देखि कबीरा जागि, मच्छी रूखाँ चढ़ि गंई ॥ ५ ॥ 


११४ 
कासो कहो को सुने को पतियाय, फूलवाके छुवत मैँवर मरि जाय । 
गगन-मैंडल महँ फूछ एक फूछा, तरि भौ डार उपर भौ मूछा । 
जोतिये न बोइये सिंचिये न सोय, बिनु डार बिन पात फूछ एक होय। 
फल भर फूछल मालिनि भर गांधल, फुलवा बिनसि गैल मैवरा निरासछ ॥ 
कहँहि कबीरछनह संतो मई, पंडित-जन फूछ रहत दभाई । 


कंयीर-चाणी २७७ 


] ११५ 
चंद-सूर दोद खंभवा, वंक नालिकी डोरि। 
झूले पंच पियरियाँ तहँ झूले तीय मोर ॥ 
द्वाठस गमके अंतरा, तहेँ अंगृतकों त्रास | 
जिनि यहु अंगृत चापिया, सो ठाकुर हम दास ॥ 
सहज सुनिकी नेहरो, गगन-मेंडल सिरिमौर | 
दोऊ कुछ हम आगरी, जो हंम झूछे हिंडौल || 
अरध-ऊरघकी गंगाजमुना, मूल कैंवलकौ घाट | 
पट चक्रकी गागरी, त्रिवेणी-संगम वाट ॥ 
नाद-बंदकी नाव री, रामनाम कनिहार | 
कहे कवरीर गुण गाइले, गुर गंमि उतरौ पार ॥ 


११६ 
उल्टदि जात-कुछ दोऊ बिसारी। सुन सहज महि बुनत हमारी । 
हमरा झगरा रहा न कोऊ । पंडित-मुल्ठा छाँड़े दोऊ। 
बुनि बुनि आप आप पहिरावो | जहेँ नहीं आप तहाँ है गावों। 
पंडित-मुछ्ला जो लिखि दीया | छोड़ि चले हम कछू न लीया | 
रिदे खलासु निरखि छे मीरा। आजु खोजि खोजि मिले कबीरा ॥ 
११७ 
धरती-गगन-पत्रन नहिं होता, नहिं तोया नहिं तारा । 
तब हरि हरिके जन होते, कहैँ कबीर बिचारा ॥ 
जा दिन कृत्तम नां हुता, होता हट न पठ | 
हुता कवीरा राम-जन, जिन देखे अवघट घट ॥ 


घट 


११८ 
बूझडु पंडित, करह विचारी, पुरुष अहै की नारी । 
बामग्हनके घर बाम्हनि होती, योगीके घर चेडी | 
कल्मा पढ़े पढ़ि भई तुरुकिनी, कलिमे रही अकेली | 
बर नहिं बरे ब्याह नहिं करई, पुत्र-ज॑न्म-होनिहारी । 
कारें-मूंडे एक नहिं छाँड़े अब हीं आदिकुवारी ॥ 
रहै न मैके जाइ न सछुरे सांईके सैंग सोवे । 
कह कबीर वह जुग जुग जींवे जाति-पाँति-कुछ:खोंबै-॥) 


११९ 
अवधू , ऐसा ग्यान बिचारं। 
भेरे चढ़े छु अधधर डूबे, निराधार भये पार ॥ 
अधर चले सो नगरि पहुँते, बाठ चले ते छूटे । 
एक जेवड़ी सब लपटाँने, के बॉवे के छूठे । ॥ 
मंदिर पैसि चहूँ दिसि भौगे, बाहरि रहे ते सूषा । 
सरि मारे ते सदा खुखारे, अनमारे ते दूषा ॥ 
बिन नेननके सब जग देखे, छोचन अछते अंधा | 
कहे कबीर कछु समझि परी है, यह जग देख्या धंधा ॥ 


१२० 
रांम शुन बेलड़ी रे, अवधू गोरषनाथि जांणी। 
नाति सरूप न छाया जाके, विरघ करे बिन पांणी॥ 


कवीर-वाणी 


बेलड़िया हैं अ्णी पहूँती, गगन पहुंती सैठी। 

सहज वेलि जब फूलण छागी, डाली कूपढ मेल्ही ॥ 
मन-कुंजर जाइ वार्डी बिछाया, सतगुर वाही वेली | 
पंच सखी मिल्ि पत्रन पयंप्या, बाड़ी पांणी मेल्ही ॥ 
काटत वेढी कूपले मेल्हीं, सौंचताड़ी कुमिंणी । 
कहै कबीर ते बिरका जोगी, सहज निरंतर जांणीं || 


१२१ 
सावज न होय भाई सावज न होइ, 
वाकी मांसु भखे सव कोई । 
सावज एक सकह संसारा,, अबिगत वाकी बाता | 
पेट फारि जो देखिय रे भाई, आहि करेज न आता । 
ऐसी वाकी मॉँसु रे भाई, पछ पल माँसु तरिकाई | 
हाइ-गोड़ ले घूर पंवारै, आगि-धुओँ नहिं खाई । 
सीस-सींग किछु वो नहिं वाके, पूँछ कहाँते पावे । 
सम पंडित मिलि धंधे परिया, कबिरा बनोरी गांवे || 


१२२ 
संतो यह अचरज भो भाई | कहो तो को पतिआई ॥ 
एके पुरुख एक है नारी, ताकर करह बिचारा। 
एके अंढ सकल चौरासी, मार्ग भूल संसारा | 
एके नारी जाल पत्तारा, जगमे भया अेंदेसा । 
खोजत काहू अंत न पाया, अल्षा-बिस्तुमहेसा || 


२८० 


कबीर 


नाग-फौंस लीन्‍्हें घट भीतर, मूसि सकछ जग खाई। 
ज्ञान खद्ध बिन सब जग जूझै, पकरि काहु नहिं पाई ॥ 
आपहि मूल फूछ-फुलवारी, आपहि चुनि चुनि खाई। 
कह कबौर तेई जन उबरे, जेहिं गुरु लिये जगाई ॥ 


१२३ 
सेतो, धागा हूठा गगन विनापति गया, 
सबद जु कहाँ समाई-। 
ए संसा मोहि निस-दिन ब्यापै, 
कोइ न कहे समझाई । 
नहीं ब्रह्मंड प्येड पुंनि नांहीं, 
पंचतत्त भी नाहीं । 
इला-प्यंगुला-सुषमन नांहीं, 
ए गुण कहाँ समांहीं ॥ 
नहीं प्रिह-दार कछू नहीं तहियाँ, 
रचनहार पुनि नांहीं | 
जोवनहार अतीत सदा सँँगे, 
ये गुण तहाँ समाहीं ॥ 
तूटै बँघै बँंघे पुनि तट़ै, 
जब तब होइ बिनासा । 
तबको ठाकुर अबको सेवग, 
को काके बिसवासा ॥ 
कहे कबीर यहु गगन न बिनसै, 
“जौ धागा उनमांना । 


कवीर-चाणी श्ट१्‌ 


सीखें-छुने-पढ़े का होई, 
जौ नहिं पदाहि समांनां ॥| 
१२9 
कर पछवके बढ खेल नारि | 
पंडित जो होय सो के विचारि ॥ 
कपरा नहिं पहिरै रद्द उघारि | 
निरजीब सो घन अति पियारि ॥ 
उल्ठी-पल्टी वाजै सो तार | 
काहुहि मारे काहुहि उबार ॥ 
कह कबीर दासनके दास । 
काइि छुख दे काहाहि उदास ॥ 
श्र्ष 
ए गुनवन्ती बेलरी, तव गुन बरानि न जाय। 
जहे काटे तहँ हरियरी, सींचे ते कुम्हिछाय || १ ॥ 
ए करुवाई बेलरी, है करुवा फल तोय | 
सिद्ध नाम जब पाइये, बोलि बिछोहा होय ॥ २ ॥ 


१२६ 
राम तेरी माया दुंद मचावै | 
गति-मति वाकी समझि परे नहिं, सुर-नर-मुनिहिं नचावै || 
का सेमरके साखा वढ़ये, फूछ अनूपम वानीं । 
केतिक चातक छागि रहे हैं, चाखत रुवा उड़ानी || 
कहा खजूर बढ़ाई तेरी, कल कोई नहीं पावै | 
प्रीखम ऋतु अब आई तुछानी, छाया काम न आबै॥ 


२८२ कबीर 


अपना चतुर औरको सिख, कामिनि-कनक सयानी । 
कहे कबीर सुनो हो सनन्‍्तो, राम-चरण रति मानी ॥ 
१२७ 
ईं माया रघुनाथकी बौरी, खेलन चली अहेरा हो । 
चतुर चिकनिया चुनि चुनि मारे, काहु न राखे नेरा हो | 
मौनी-बीर-दिगंबर मारे, ध्यान धरंते जोगी हो । 
जंगलमें के जंगम मारे, माया किन्हहूँन मोगी हो। 
बेद पढ़ंतें बेहुआ मारे, पुजा करंते सामी हो । 
अरथ विचारत पंडित मारे, बँघिउ सकल छगामी हो । 
सिंगी-रिषि बन-सौतर मारे, सिर ब्रह्माका फोरी हो | 
नाथ मछंदर चले पीठि दे, सिंघलहूमें बोरी हो । 
साकठके घर करता-धरता, हरि-भगतनकी चेरी हो । 
कहहिं कबीर सुनहु हो सन्‍्तो, जो आंव तो फेस हो ॥ 
१२८ 
अब हम जाना हो हरि बाजीको खेल । 
डंक बजाय देखाय तमाशा, बहुरि सो छेत सकेल । 
हरि बाजी सुर-नर-मुनि जहँड़े, माया चेटक छाया । 
, घरमे डारि सबन भरमाया, हिरदय ज्ञान न आया ॥| 
बाजी हूँठ बाजीगर साँचा, साधुनकी मति ऐसी। 
कह कबीर जिन जैसी समझी, ताकी गति भइ्ट तैसी | 
१२५ 
बागड़ देस छवनका घर है, तहँ जिनि जाइ दाझनका डर है । 
सब जग देखो कोई न धीरा । परत घूरि सिर कहत अबीरा ॥ 


कपवीर-वाणी श्थदे 


न तहाँ सखर न तहाँ पाणीं | न तहाँ सतगुरु साधू-बाणी | 
न तहाँ कोकिल न तहाँ सूवा | ऊँचे चढ़ि चढ़ि हंसा मूवा ॥ 
देस माल्या गहर गँभीर | डग डग रोटी पृग पग नीर ॥| 
कहै कवीर धरती मन मांनां । गूंगेका गुड़ गूंगे का जांणा || 


१३० 
रहना नहिं देस विराना है | 
यह संप्षार कागदकी पुड़िया, बूँद पड़े घुछ जाना है। 
यह संसार कॉटकी वाड़ी, उल्झ-पुल्झ मरि जाना है। 
यह संसार झाड़ औ झोंखर, आग ढछगे वरि जाना है। 
कहत कबीर सुनो भाई साधों, सतगुरु नाम ठिकाना है। 


१३१ 
(बुढ़िया) हँसि बोले मे नितही बारि, मोसो कहु तरुनी कवनि नारि | 
दोॉत गयल मोर पान खात, केस गयल मोर गंग न्हात | 
नयन गयल मोर कजरा देत, बयस गयलर पर-पूरुष छेत | 
जान पुरुषवा मोर अहार, अनजानेका करो सिंगार। 
( कहहिं ) कवीर बुढ़िया आनंद गाय, पूत भताराहि वैठी खाय। 


श्३२ 
छुवठटा डरपत रह मेरे भाई, तोहि डराई देत विलाई |] 
तीनि बार रूंचे इक दिनमै, कवहूँ का खता खबाई ॥ 
या मंजारी सुगध न मॉने, सव दुनियाँ डहकाई ! 
राणो-राव-रंककौ व्यापै, करि करि प्रीति सवाई ॥ 


ज्८छ 


कहत कबीर सुनहु रे सुबटा उबरे हरि सरनाई । 
छाषो माँहिं ते छेत अचानक, काहू न देत दिखाई ॥ 
१११, 
तुम्ह घरि जाहु हमारी बहना, विष छागैं तिहारे नेना॥ 
अंजन छांडि निरंजन राते, ना किसहींका दैनां । 
बलि जाएँ ताकी जिनि तुम्ह पठई, एक .भाई एक बहनोँ ॥| 
राती खाँडी देखि कबीरा, देखि हमारा सिंगारो । 
सरग-छोकयें हम चकि आई, करन कत्रीर भरतारो ॥ 
सर्गलोकम क्या दुख पड़िया, तुम्ह आई कलि माँहीं | 
जाति जुछाह्य नाम कबीरा, अजड पतीजो नाहीं | 
तहाँ जाहु जहाँ पाठ-पटंबर, अगर-चंदन घप्ति छीनां । 
आइ हमारै कहा करौगी, हम तौ जाति कमीनां ॥ 
जिनि हम साजे साज्य निवाजे, बाँधे काचे धांगे । 
जे तुम्ह जतन करौ बहुतेरा पाणी आगि न छांगे ॥ 
साहिब मेरा लेखा मँँगै, छेखा क्यूं करि दीजै । 
जे तुम्ह जतन करौ बहुतेरा तो पाहण नीर न भीजे ॥ 
जाकी मैं मछी सो मेरा मछा सो मेरा रखवाद्ू । 
डुक एक तुम्हारै हाथ छगाऊँ तौ राजाराम रिसादछू ॥ 
जांति जुछाह्य नाम कबीरा बनि बनि फिरो उपासी। 
आपसि-पासि तुम्ह फिरि फिरि वैसी एक माउ एक मासी ॥ 
१३४ ु 
माया महाठगनी हम जानी । 
तिरगुन फ्ाँसि लिये कर डोलै, बोडे मधुरी बानी | 


कवीर-चाणी श्ट्षः 


केसवके कमला होइ बैठी, सिवके भवन भवानी | 
पंडाके मूरत होई बैठी, तीसथहूम पानी । 
' जोगीके जोगिन होइ बैठी, राजाके घर रानी | 
काहूके हीरा होइ बैठी, काहूके कौड़ी कानी। 
भक्तनके भक्तिन होय बैठी, त्रह्माके अल्मानी | 
कहै कबीर सुनो भाई साधों, यह सब अकथ कहानी |, 


१३५ 


अब मोहि के चल्ठु ननदके बौर अपने देसा | 

इन पंचन मिलि छूटी हूँ, छुसंग आहि विदेसा | 
गंगतीर मोरी खेती-आरी, जमुनतीर खरिहाना | 

सातो बिरही मेरे नीपजै, पांचूं मोर किसाना | 

कहै कबीर यह अकथकथा है, कहता कही न जाई |, 
सहज भाइ जिहि ऊपजै, ते रमि रहे समाई ॥ 


१३६ 
लाबो बाबा आगि जछावो घरा रे | 
ता कारनि मन धंधे परा रे 
इक डाइनि मेरे मनमें बसे रे, 
नित उठि मेरे जियको डेंसे रे | 
ता डाइनिके लरिका पाँच रे। 
निप्ति-दिन मोहि नचावे नाच रे । 
कहै कबीर हूँ ताको दास, 
डाइनिके सँग रहे उदास ॥ 


श्टद्‌ 


१३७ 
बहुरि नहिं आवना या देस । 
जो जो गये बहुरि नहिं आये, पठ्वत नाहिं सँंदेस । 
सुर-नर-मुनि औ पीर औलिया, देवी-देव-गनेस । 
घरि धरे जनम संबे भरमे है, ब्रह्मा-बिस्लु-महेस । 
जोगी जंगम औ संन्यासी, डीगम्बर दरबेस । 
चुंडित-सुंडित-पंडित छोई, छुर्ग रसातछ सेस । 
ज्ञानी गुनी चतुर औ कबिना, राजा-रंक-नरेस | 
कोइ रहीम कोइ राम बखानै, कोई कहे आदेस | 
नाना भेष बनाय सबै मिलि, ढूंढ़ि फिरे चहूँ देस । 
कहे कबीर अंत ना पैहोी, बिन सतगुरु उपदेस । 
१३८ 
कहूँ रे जे काहिवेकी होइ । 
नां को जाने नां को मांने, ताये अचिरज मोहि ॥ 
अपने अपने रंगके राजा, मांनत नाहीं कोइ ॥ 
अति अमिमान छोमके घाले, चले अपनपौ खोइ ॥ 
मैँ मेरी करि यहु तन खोयो, समझत नहीं गँवार ॥ 
भोजालि अधफर थाकि रहे है, बूड़े बहुत अपार ॥ 
मोहि आग्या दई दयाछ दयाकरि, काहुकूं समझाइ ॥ 
कहे कबीर में कहि कहि हार्स्पो, अब मोहि दोस न छाई ॥ 
१३९ 
भारी कहाँ तो बहु डरौं, हलका कहो तो झंठा । 
मैं का जांणो रामकूँ, नैनूं कबहूँ न दीठा || १ ॥ 


क्वीर-चाणी रटछ 











 ू किगचन घ्सी 

ण्ेता सद ह्श्ूचनच स्तर || 

बैद-काब दोन बह दॉवेयों, औोन परिंद नंद जोरी 
वेइ-कतेब दीन अर दुनियां, कोन दुरिषर ह्लंद चारी ॥ 
एक 5 ए्कै सल-नूतर, एक चार एक 

व दूंद एक मत-दूतर, एक चान एक गूदा | 


5७ >> अजल्‍द्दा डे नज न 223 च्द्य 
एक जोतिथ सक उतपत्ना, को वन्हन को चछ्द्याश 
प्यंड उहाके (5 उतपएता क्ताद दा 3० >> अव्णनपन्‍जणन, 
माठीका प्यंड सहाले उतपवां, दाद रू ब्यंद ज्ल्ांदां ॥ 


डिनसि गयां भ का नांव घरिहे, ८ढि पनि ऊंन जानो 
हिनादे गयां थे का चांठ धारहो, छठ शांदे झून जऊांदा |) 


8 9] 
ब्रह्मा तम-गद मल >अ रन अ कमल | 55 
रज-गुन हल्मा तम-युन उंकर, सतन्गुद हरि है छोई |] 














हम जिमी अतमांद खालिक, गुंद उप्िक्षल कार 
से जमा अपमाद उाल्क, छुद झांद्ंकूल दपर | 
कि 3. ० है ऋ च टू 








श्ट८ट कबीर 


हंम चु बूंदनि बूँद खालिक, गरक हम तुम पेस | 
कबीर पनह ख़ुदाइकी, रह दिगर दावानेस । 


१४२ 
मै कासे बूझों अपने पियाकी बात री | 
जान सुजान ग्रान-प्रिय पिय बिन, संबे बटाऊ जात री। 
आसा नदी अगाब कुमति बहै,-रोकि काहू पै न जात री । 
काम-क्रोध दोउ भये करारे, पड़े बिषय-रस मात री । 
ये पाँचो अपमान के संगी, सुमिरन को अछ्सात री । 
कहे कबीर बिछुरि नहिं मिलिहो, ज्यो सखवर बिन पात री | 


१४१३ 
या करीम बढि हिकमति तेरी, 
। खाक एक सूरति बहुतेरी ॥ 
अध गगन मैं नीर जमाया, 
बहुत भाँति करि नूरनि पाया ॥ 
अवलिय-आदम-पीर-मुछाना 
तेरी सिफति करि भये दिवाना ॥ 
कहे कबीर यहु हेतु बिचारा 
| या रब या रब यार हमारा ॥| 
१४४ 
( जाके ) वारह-मास वसंत होये, ( ताके ) परमारथ बूझै बिरछा कोय। 
वरिसि अगिंनि अखंड धार, हरिपर भो बन ( अ) ठारद भार। 
पनिया आदर धरिन छोय, पवन गहै कस मलिन धोय। 


कचीर-वाणी शर्ट, 


बिनु तखिर फूले आकास, सिब-विरंचि तहँ लेहिं वात । 
सनकादिक भूले भेंवर वोय, छख-चोरासी जोइनि जोय | 
जो तोहि सतगुरु सत्त खाब, ताते न छूटे चरन भाव। 
अमर छोक फल छाबै चाव, कहँहिं कबीर वूझे सो पाव | 


१४५ 
डौड़िया फँदाय धन चंद रे, मिलि लेहु सहेली । 
दिनों चारिको संग है, फिर अंत अकेली | 
दिन दस नेहर खेलि छे, साघुर निज भरना | 
बहियाँ पकरि पिय ले चले, तब उजर न करना | 
इक ऑपियारी कोठरी, दूजे दिया न बाती | 
लेहिं उतारि ताही घराँ, जहाँ संगि न साथी | 
इक ऑँवियारी कुश्याँ, दूजे लेजुर हूटी | 
नेन हमारे अस हुरें, मानो गागर छूटी | 
दास कबीरा यों कहे, जग नाहिन रहना ।- 
संगी हमरे चकि गये, हमहूँकों चलना । 


१४६ 


अमरपुर ले चल हो सजना। 

अमरपुरीकी सँंकरी गलियाँ, अड्बड़ है चढ़ना | 

ठोकर छगी शुरु ज्ञान शब्दकी, उधर गये जझपना | 

वोहि रे अमरपुर छागि वजरिया, सौदा है करना | 

वोहि रे अमरपुर संत वसतु हैं, दरसन हैं लहना | 
१९ 


र०० 


कबीर 


संत-समाज सभा जहाँ बैठी, वहीं पुरुष अपना । 
कहत कबीर सुनो भाई साधों, भवसागर है तरना | 


१५४७ 


बाबा अगम-भगोचर कैसा, तातें कहि समझाओ ऐसा | 


जो दीसे सो तो है नाहीं, है सो कहा न जाई। 
सैना-बैना कहि समझाओ, ग्रंगेका गुड़ भाई 

दृष्टि न दीसे मुष्टि न आँबि, बिनसौ नाहिं नियारा। 
ऐसा ज्ञान कथा गुरु मेरे, पंडित करी बिचारा। 


१४८ 


रेख-रूप जेहि है नहीं, अधर धरो नहीं देह । 
गगन-मैंडलके मध्यमें, रहता पुरुष विदेह ॥| १ ॥ 
सौई मेरा एक तू , और न दूजा कोइ । 

जो साहब दूजा कहे, दूजा कुछको होय ॥ २ ॥ 
सर्मुणकी सेवा करौ, निर्मुणका करु ज्ञान । 
निर्गुण सर्गुणके परे, तहें हमारा ध्यान ॥ १ ॥ 


3 १४९ 
साईं मोर वसत अगम पुरा जहँ गमन हमार | 
आठ कुँआ नव बावड़ी सोरह है पनिहार । 
महर घयलवा ढराके गयछ रे धन ठाढ़ी मनमार | 
छोट मोट डेंडिया चंदनके हो, छोट चार कहार | 
जाय उतरिहे वाही देसवों हो, जहाँ कोइ ना हमार । 


कर्बार-चा्णी श्र 


ऊँची महलिया साहेवके हो, छगी विखमी वजार । 
पाप-पुन्न दोड बनिया हो, हीराछाछ अपार | 

कह कबीर सुन साइयों मोर याँहिय देस | 

जो गये सो बहुरे ना को कहत संदेस ॥ 


१७० 


पाँड़े वूझि पियहु तुम पानी । 

जिहि मिटियाके घरमेंह बैठे, तामैेंह सिस्टि समानी । 

छपन कोटि जादब जहें भींजे, मुनिनन सहस अठासी | 

पैग पैग पैगंबर गाड़े, सो सब सरि भौ मॉटी | 

तेहि मिट्याके भोड़ि पोंड़े, बूझि पियहु तुम पानी ॥ 

मच्छ-कच्छ-घरियार बियाने, रुधिर-नीर जरू भरिया | 

नदिया नीर नरक बहि आबै, पसु-मानुस सब सरिया | 

हाड़ू झरी झरि गूद गरी गरि, दूध कहाँते आया। 

सोले पॉड़े जेवन बैठे, मठियाहिं छूति छगाया || 

बेद-कितेब छॉड़ि देउ पाँड़े, ई सब मनके मरमा। 

कहाहिं कबीर सुनहु हो पाँड़े, ई तुम्हरे है करमा ॥ 
१७०१ 

साधो, पोंड़े निपुन कसाई ! 

बकरी मारि भेड़िको धाये, दिलमे दरद न आई। 

करि अस्नान तिलक दे बैठे, बिघिसो देवि पुजाई | 

आतम मारि पलकमे बिनसे, रुघिरकी नदी वहाई । 

अति पुनीत ऊँचे कुछ कहिये, सभा माहिं अधिकाई । 


२०० कबीर 


इनसे दिच्छा सब कोई माँगे, हँसि अब मोहिं भाई । 
पाप-कथनको कथा सुनावै, करम करावै नीचा | 
बूड़त दोऊ परस्पर दौखे, गह्े बाँहि जम खींचा । 
गाय बे सो तुरुक कहांबे, यह क्या इनसे छोटे | 
कहे कबीर सुनो भाई साधो, कलिमे बाम्हन खोटे ॥| 


१७२ 

जो पै बीजरूप भगवाना; 

तौ पंडितका कर्थिसि गियाना ॥ 
नहिं: तन नहिं मन नहिं अहँकारा 

नहिं सत-रज-तम तीनि ग्रकारा ॥ 
विष-अमृत-फल फलछे अनेक, 

बेद रु बोधक है तरू एक॥ 
कहे कबीर इहै मन माना, 

कहिघूँ छूट कवन उरझाना ॥ 


१ण३ 

पंडित बाद बदन्ते झूठा । 
राम कट्मां दुनियां गाति पावै, 

खाँड कद्या मुख मीठा ॥ 
पावक कह्याँ पाव जे दाझ्ै, 

जरू कहि त्रिषा बुझाई । 
भोजन कह्मों भूख जे भाजे, 

तो सब कोइ तिरे जाई ॥ 


कबोौर-वाणी 


शण्३े 


नरकै साथि सूवा हरि बोले, 
हरि परताप न जांबे । 
जो कबहूँ उड़ि जाइ जेंगलुमे, 
बहुरि न सुरते आने ॥ 
सॉँची ग्रीति विषै मायासे , 
हरि मगतनि-सूँ दासी | 
कहै कवीर प्रेम नहिं उपज्यौ, 
वांध्यौ जमपुरि जासी || 
श्णछ 
पोंडे न करसी बाद-बिबादं | 
या देही विन सवद न स्वाद ॥ 
आण्ड ब्रह्मंड खंड भी माटी; 
माटी नवनिधि काया | 
माटी खोजन सतगुर भेट्या, 
तिन कछु अछख छूखाया | 
जीवत माटी मवा भी माटी 
देखो ग्यान विचारी | 
अति कालि माटीमै वासा 
लेटे पाँव पसारी ॥ 
माटीका चित्र पवनका थंभा 
व्यंद संजोंगि उपाया | 
भॉने घडे संवारे सोई, 
यहु गोव्यंदकी माया | 


र०्छ कबीर 


माटीका मंदिर ग्यानका दीपक 
पवन बाति उजियारा ॥ 

तिहि उजियारै सब जग सूऊे, ' 
कबीर ग्याँन बिचारा ॥ 


श्ष्ण 

तुम बूझहु पंडित कौन नारि। 

कोइ नाहिं बिआइल रह कुमारि ॥ 
येहि सब देवन मिलि हरिहिं दीनन्‍्ह । 

तेंहि चारहँ युग हरि संग छीन्‍्ह ॥ 
यह ग्रमथहिं पश्मचिनि रूप पाय । 

है साँपिनि सब जग खेदि खाय ॥ 
या बर युवती वे बार नाह। 

अति तेज तिया है रैनि ताह ॥ 
कह कबीर सब जग पियारि। 

यह अपने बलूकवै रहे मारि || 


१७०६ 
चलन चकन सबको कहत है, नाँ जानो 
बैकुँठ कहाँ है । 
जोजन एक प्रमिति नहि जाने, बातानि हीं 
बैकुंठ बखाने ॥ 
जब ढूग है बैकुँठकी आसा, तब रूग नहिं। 
हरि-चरन-निवासा ॥| 


कबीर-वाणी श्थ्ज 


8 आस 


कहे-सुने कैसे पतिअइये, जब रूग तहाँ 
आप नाहिं जइये || 
कहे कवीर यहु कहिये काहि, साध 
संगति वेकुंठहिं आहि || 
१५७ 
कर पकरे अंगुरी गिने, मन धांवै चहँ ओर। 
जाहि फिरायों वो मिले, सो मया काठकी ठोर ॥ १ ॥ 
केसों कष्टठा विगाड़िया, जो मूंडे सौ वार । 
मनको काहे न मूँड़िए, जामे विषै-विकार || २ ॥ 
बैज्नौं भया तो क्‍या भया, बूझा नहीं विवेक । 
छापा-तिरूक बनाई करि, दगध्या छोक अनेक | 


१७८ 
क्या है तेरे न्हाई-घोई, आतमराम न चीन्हा सोई | 
क्या घट ऊर्षारे मंजन कीयें, मीतरि मैल अपारा | 
राम-नाम बिन नरक न छूटे, जो धोवै सौ वारा | 
का नठ भेखे भगवा बस्तर, ससम छूगावै छोई। 
ज्यूँ दादुर सुरसरि-जरू भीतरि, हरि बिन सुकाति न होई ॥ 
परिहरि काम राम कहे बौरे, छुनि सिख वंधू मोरी | 
हरिकों नाव अमे पद दाता, कहे कवीरा कोरी | 
१७५९ 
मन बनियों वनिज न छोड़े । 
जनम जनमका मारा वनियाँ, अजहूँ पूर न तौले | 


२९६ कबीर 


परसंग के अधिकारी छैले, मूछा मूछा डोले। 

घरमें दुविधा कुमति बनी है, पछ पढमें चित तोरे । 
कुनबा वाके सकल हरामी, अमृतमे विष घोलै 

तुमहीं जछमे तुमहीं थरमे, तुमहीं घट घट बोले । 
कहे कबीर वा सिपको डरियि, हिरदे गॉठि न खोले ॥ 


१६० 

लोका मतिके भोरा रे । 
जो कासी तन तजै कबीरा, 

तौ रामहिं कहा निहोरा रे | 
तब हम वैसे अब हम ऐसे, 

इहे जनमका छाहा रे ॥ 
राम-भगति-परि जाकीा हित चित 

ताको अचिरज काहा रे । 
गुर-प्रसाद साधकी संगाति, 

जग जीते जाइ जुलाहा रे । 
कहे कबीर सुनहु रे सन्‍्तो, 

अंमि परे जिनि कोई रे | 
जस कासी तस मगहर ऊसर 

हिरदे राम सति होई रे । 


१६१ 
पूजा-सेवा-नेम-अत, गुड़ियनका-सा खेल 
जब छग पिउ परसे नहीं, तब छूग संसय मेल || 


कबीर-बाणी २९७ 


१६२ 
जाति न पूछो साधकी, पूछि छीजिये ज्ञान । 
मोल करो तरवारका, पड़ा रहन दो म्यान ॥ 
हस्ती चढ़िए ज्ञानकौी, सहज दुलीचा डारि | 
स्वान-रूप संसार है, भूँकन दे झक मारि ॥ 


१६३ 
मेरा-तेरा मनुआँ कैसे इक होई रे | 
मै कहता हो ऑखिन देखी, तू कहता कांगदकी लछेखी । 
मै कहता सुरझावन हारी, त्‌ राख्यो उरझाई रे | 
मैं कहता तू जागत रहियो, तू रहता है सोई रे । 
मै कहता निर्मोही रहियो, तू जाता है मोहि रे । 
जुगन जुगन समुझावत हारा, कही न मानत कोई रे । 
तू तो रंडी फिरे बिहंडी, सब घन डारे खोई रो । 
सतगुरु धारा निर्मछ बाहे, वामै काया थोई रे। 
कहत कबीर छुनो भाइ साधों, तब ही वैसा होई रे ॥ 


द १६४ 
दुलृहिन ऑगिया काहे न घोवाई। 
बालपनेकी मेली अंगिया बिषय-दाग परि जाई । 
बिन धोये पिय राझत नाही, सेजसे देत गिराई । 
सुमिरन ध्यानकै साबुन करि ले सत्तनाम दरियाई। 
दुबिधाके भेद खोल बहुरिया मनके मैल घोवाई । 
चैत करो तीनों पन बीते, अब तो गवन नगिचाई | 


२०९८ 


कबीर 


पाठ्नहार द्वार है ठाढ़े अब काहे पछिताई । 
कहत कबीर सुनो री बहुरिया चित अंजन दे आई ॥ 


श्ष्ण 
मोरी चुनरीमें परि गयो दाग पिया । 
पॉच तत्तकी बनी चुनारिया सोरहसे बँद छागे जिया | 
यह चुनरी मोरे मैकेते आई सखुरेमे मनुवाँ खोय दिया। 
मलि मलि धोई दाग न छूटे ज्ञानकों साबुन छाय पिया । 
कहे कबीर दाग कब छुटिहे जब साहब अपनाय लिया | 


१६६ 
तेरा जन एक आध है कोई | 
काम क्रोध अह छोम बिवर्जित, हरिपद चीन्‍्हें सोई ॥ 
राजस-तामस-सातिंग तीन्यूँ , ये सब तेरी माया। 
चौथे पदको जे जन चीन्हें, तिनह्दि परम पद पाया | 
असतुति-निंदा-आसा छाँडे, तजे मान-अभिमांन । 
लोह्मा-कंचन समि करि देखे, ते मूराति भगवाना ॥ 
च्यंते तो माघ च्यंतामाणे हरिपद रमै उदासा | 
त्रिसनां अरु अभिमान रहित है कहै कबीर सो दासा ॥ 
१६७ 
अबुझा छोग कहाँछौ वृक्ष वृश्ननहार बिचारो || 
केते रामचेद्र तपसीसे जिन जग यह भरमाया | | 
केते कान्ह भये मुरछोघर तिन भी अन्त न पाया ॥ 


कबीर-वाणी २०० 


मच्छ-कच्छ-बाराह स्वरूपी वामन नाम धराया | 
केते बौध भये निकरंकी तिन भी अन्त न पाया ॥ 
केतिक सिध-साधक-संन्यासी जिन बन बास बसाया। 
केते मुनिजन गोरख कहिये तिन भी अन्त न पाया ॥॥ 
जाकी गति ब्रह्म नहि पाये सिव-सनकादिक हारे । 
तोके गरुन नर केसे पैहो कहें कबीर पुकारे ॥ 
१६८ 
साधो, देखो जग बोराना | 
सॉँची कहो तौ मारन धावै झूठे जग पतियाना | 
हिन्दू कहत है राम हमारा मुसलमान रहमाना। 
आपसमे दोउ छड़े मरतु है मरम कोइ नहिं जाना | 
बहुत मिले मोहिं नेमी-धर्मी प्रात करे असनाना | 
आतम-छोड़ि पषाने पूजे तिनका थोथा ज्ञाना । 
आसन मारि डिंम घरि बैठे मनमे बहुत गुमाना। 
पीतर-पाथर पूजन छागे तीरथ-बर्न भुछाना | 
माछा पहिरे टोपी पहिरे छाप-तिरूक अनुमाना | 
साखी सब्दे गावत भूले आतम खबर न जाना | 
घर घर मंत्र जो देन फिरत है मायाके अभिमाना । 
गुरुवा सहित सिष्य सब बूड़े अंतकाल पछिताना । 
बहुतक देखे पीर-औलिया पढ़े किताब-कुराना । 
करे मुरीद कबर बतलावै उनहेँ खुदा न जाना | 


हिन्दुकी दया मेहर तुरकनकी दोनो घरसे भागी | 
वह करे जिबह वाँ झटका मारे आग दोऊ घर छागी | 


३०० 


कबीर 


या बिधि हँसत चलत हैं हमको आप कहावे स्याना। 
कहें कबीर सुनों भाई साधो, इनमे कौन दिवाना ॥ 


१६९ 
मीयाँ तुम्हसौं बोल्यों| बणि नहीं आवे । 
हम मसकीन खुदाई बन्दे तुम्हरा जस मनि भाव ॥ 
अलह अवलि दीनका साहिब, जोर नही फुरमाया | 
मुरिसद-पार तुम्हारे है को, कहो कहाँथे आया॥ 
रोजा करे निवाज गुजारै कछमे मिसत न होई। 
सतरि काबे इक दिल भीर्तारे जे करि जाने कोई ॥ 
खसम पिछाँनि तरस करि जियमे, भाल मनीं कारें फीकी। 
आया जॉँनि सॉईकूं जेनि, तब ह्वै मिस्त सरीकी ॥ 
माटी एक भेप धरे नॉनों सबमे ब्रह्म समानों । 
कहे कबीर भिस्त छिठकाई दोजग ही मनमानाँ ॥ 


१५७० 


वे क्यूँ कासी तजै मुरारी | तेरी सेवा चोर भये बनवारी ॥ 
जोगी-जती-तपी संन्यासी | मठ-देवछ बसि परस कासी ॥ 

तीन बार जे नित प्रति न्हावे | काया भीतरि खबरि न पांवे ॥ 
देवछ देव फेरी देहीं | नांव निरंजन कबहुँ न छेही | 
चरन-विरद-कासी कौ न देहू । कहै! कबीर भर नरकहिं जैहूं ॥ 


१७१ 
बहुविध चित्र बनायकै, हरि रच्यो ऋ्रीड़ा-रास | 
जेहि न इच्छा झलिवेकी, ऐसी बुधि केद्ि पास ॥ 


कबीर-वबाणी ०१ 


झुलत झुलत बहु कलप बीते, मन न छोड़े आस | 
राचे हिंडोछा अहो-निति हो चारि जुग चोमास ॥ 
कबहुँ ऊँचसे नीच कबहूँ, सरग-भूमि ले जाय । 

आति श्रमत भरम हिंडोलवा हो, नेकु नहिं ठहराय |] 
डरत हा यह झुूलबेको, राखु जादवराय । 

कहे कबीर गोपाल बिनती, सरन हरि तुअ पास ॥ 


श्७२ 
चली मै खोजमे पियकी । मिटी नहीं सोच यह जियकी ॥ 
रहे नित पास ही मेरे । न पाऊँ यारको हेरे ॥ 
बिकल चहुँ ओरको धाऊँ। तबहुँ नहिं कंतको पाऊँ ॥ 
धरो केहि मॉतिसों धीरा | गयो गिर हाथसे हीरा॥ 
कही जब नैनकी झांई । छख्यो तब गगनमे साईं ॥ 
कबीरा शब्द कहि त्रासा । नयनमे यारकों बासा ॥ 


श्७३ 
तलफै बिन बालम मोर जिया | 
दिन नहिं चैन रात नं निंदिया, 
तलफ तछफके भोर किया ॥ 
तन-मन मोर रहंट-अस डोले, 
सून सेजपर जनम छिया । 
नैन थक्तित भये पंथ न सूझे, 
साईं बेदरदी सुध न लिया ॥ 


ज्ञू०२ कवार 


कहत कबीर सुनो भाई साधों, 
» हरो पीर दुख जोर किया ॥ 


१७४ 


अबिनासी दुल्हा कब मिलिहो, भक्तनके रछपाढ। 
जल उपजी जलछू ही सों नेहा, रठत पियास पियास । 
मै ठाढी बिरहन मग जोझऊँ, प्रियतम तुमरी आस । 
छोड़े गेह नेह छागे तुम-सो, भई चरन छवलीन । 
ताछा बेलि होत घर भीतर, जैसे जल बिन मीन | 
दिवस न भूख रैन नाहिं निद्रा, घर अंगना न सुहाय | 
सेजरिया बैरिन भइ हमको, जागत रैन बिहाय | 
हम तो तुमरी दासी सजना, तुम हमरे भरतार | 
दीन-दयाछरू दया करे आओ, समरथ सिरजनहार । 
के हम प्रान तजत दे प्यारे, कै अपनी कर छेव । 
दास कबीर बिरहा अति बाढ़ेव, हमको दरसन देव। 


१७५ 
नेना अंतीरे आव दूँ, ज्यूं हो नेन झेंपेडँ । 
ना हो देखों औरकूँ, ना तुझ देखन देजँ॥ १ ॥ 
कबीर रेख सिंदूरकी, काजक दिया न जाइ। 
नेनूँ रमइया रमि रह, दूजा कहाँ समाइ ॥ २॥ 
मन परतीति न प्रेम-रस, नां इस तनमे ढंग। 
क्या जाणौ उस पीवसू, कैसे रहसी रंग ॥ ३ ॥ 


कबरि-चाणी ३०३ 


१७६ 
नेनोकी करि कोठरी, पुतरी परलेंग बिछाय । 
पछकोकी चिक डॉरिके, पियाकों लिया रिझाय || १ ॥॥ 
प्रीतमको पतिया छिखेँ, जो कहूँ होय विदेस | 
तनमे मनमे नेनमे, ताकों कहा सँदेस || २ ॥ 
९9७ 
अँखियाँ तो झाई परी, पंथ निहारि निहारि | 
जीहड़ियाँ छाछा पड़या, नाम पुकारि पुकारि ॥ १ ॥ 
विरह कमंडलर कर लिये, वैरागी दो नेन । 
मोंगै दरस मधूकरी, छके रहे दिन-रैन ॥ २ ॥ 
सब रंग तॉत राव तन, बिरह वजावै नित्त | 
और न कोई सुनि सके, कै साई कै चित्त ॥| ३ ॥ 
१७८ 
पछा पछीके कारने, सव जग रहा सुछान । 
'निरपछ हैंके हरि मजै, सोई सन्त सुजान ॥ १ ॥ 
अमृत केरी मोटरी, सिरसे घरी उतार | 
जाहिं कहौ मै एक है, मोहि कहै दो-चार | २ | 
१७९ 
दुलहिनि तोहि पियके घर जाना | 
काहे रोबो काहे गावो काहे करत वहाना ॥ 
काहे पहिरयों हरि हरि चुरियों पहिरयौ ग्रेमके वाना | 
कहे कवीर छुनो भाई साधों, विन पिया नाहिं ठिकाना ॥ 


३०७ 


१८० 

सूतछ रहदेँ में नींद भरि हो, पिया दिहले जगाय | 
चरन-कँवछके अंजन हो नेना ले छूँ छगाय ॥ 

जासो निंदिया न आँब हो नाहि तन अलूसाय | 
पियाके बचन ग्रेम-सागर हो, चढँँ चली हो नहाय || 
जनम जनमके पापवा छिनमे डारव धोवाय | 

यहि तनके जग दीप कियौ ग्रीत बतिया छगाय ॥ 
पाँच तत्तके तेल चुआए ब्रह्म अगिनि जगाय | 
प्रेम-पियाछा पियाइके हो पिया पिया वौराय || 

बिरह अगिनि तन तहफै हों जिय कछु न सोहाय ॥ 
ऊँच अठरिया चढ़ि बैठ दूँ हो जहेँ काल न जाय । 
कहे कबीर विचारिके हो जम देख डराय ॥ 


१८१ 
अब तोहि जान न दैहूँ राम पियारे, 
ज्यूँ भावै त्यूँ होह हमारे ॥ 
बहुत दिननके विछुरे हारे पाये, 
भाग बड़े घर बेंठे आये | 
चरननि छागि करों वरियाई, 
प्रेम-प्रीति राखीो उरझाई । 
इत मन-मंदिर रहौ नित चोपै, 
कहे कबीर परहु मति धोषे ॥ 


कबौर-वाणी पु ३०५ 


१८२ 
तन-मन-धन बाजी छागी हो । 
चौपड़ खेढूँ पीबसे रे, तन-मन बाजी रंगाय | 
हारी तो पियकी भई रे, जीती तो पिय मोर हो । 
चौसरियाके खेलमें रे, जुग्ग मिलनकी आस । 
नर्द अकेली रह गई रे, नहिं जीवनकी आस हो | 
चार बरन घर एक है रे, भाँति भाँतिके छोग । 
मनसा-बाचा-कर्मना कोइ, प्रीति निबाहों ओर हो । 
छख चौरासी भरमत भरमत, पौपै अटकी आय | 
जो अबके पौ ना पड़ी रे, फिर चौरासी जाय हो । 
कहे कबीर धर्मदाससे रे, जीती बाजी मत हार | 
अबके सुरत चढ़ाय दे रे, सोई सुद्दागिन नार हो। 


१८३ 
नाम-अमर उत्रै ना भाई। 
और अमल छिन छिन चढ़ि उतरै, नाम-अमर दिन बढ़े सवाई ॥ 
देखत चढ़े सुनत हिय छागै, सुरत किये तन देत घुमाई । 
पियत पियाछा भये मतवाछा, पायों नाम मिटी दुचिताई ॥ 
जो जन नाम अमल रस चाखा, तर गई गानिका सदन कसाई। 
कह कबीर गूँगे गुड़ खाया बिन रसना का करे बड़ाई ॥ 


१८४७ 
हमरी ननैंद निगोड़िन जागे। 
कुमाति लकुटिया -निस्ति-दिन ब्यापै, छुमति देखि नाहिें भाव | 


२० 


ेण्दे कबीर 


निप्ति-दिन ढेत नाम साहबको, रहृत रहत रँग छागै। 
निसिदिन खेलत रही सखियन-सैंग, मोहिं बड़ो डर छागे । 
मेरे साहबकी ऊँची अररिया, चढ़तमे जियरा कॉपे । 

जो सुख चहै तो रज्जा त्यागै, पियसे दिलि-मिलि' छागै । 
चूँघट खोल अंग-भर भेंटे, नेन-भारती साजै । 

कहे कबीर सुनो भाई साधों, चतुर होय सो जाने | 

निज प्रीतमकी आस नहीं है नाहक काजर पारै। 


१८७ 

कैसे दिन कठिहै जतन बताये जड्यो, 
एहि पार गंगा ओहि पार जमुना, 

बिचवाँ मड़्इया हमकौं छवाये जइयो | 
अँचरा फारिके कागज बनाइन, 

अपनी सुरतिया हियरे लिखाये जह्यों | 
कहत कबॉरें सुनो भाई साधों 

बहियां पकरिके रहिया बताये जइयो । 


१८६ 

कैसे जीवेगी विरहिनी पिया बिन, कीजे कौन उपाय । 
दिवस न भूख रैन नहिं सुख है, जैसे कलिज्जुग जाम | 
खेलत फाग छॉड़ि चल सुंदर, तज चछु धन औ धाम । 
बन-खड जाय नाम छो छावो, मिल्लि पियसे खुख पाय । 
तलफत मीन बिना जल जेसे, दरसन छाजे घाय | 


कवीर-घाणी ३०७ 


बिना अकार रूप नहीं रेखा, कौन मिलेगी आय | 
आपन पुरुष समझिले सुंदारि, देखो तन निरताय | ' 
सब्द सरूपी जिव-पिव बूझो, छाँड़ो श्रमकी टेक । 
कहें कबीर और नहिं दूजा, जुग जुग हम-तुम एक ॥ 
१८७ 
मींजे चुनरिया प्रेम-रस दूँदन । 
आरत साजके चली है सुहागिन पिय अपनेको दूँढन । 
काहेकी तोरी बनी है चुनरिया काहेके लगे चारों फ्रेँदन | 
पाँच तत्तकी बनी है चुनरिया नामके छागे फूंदन | 
चार्ढगे महरू खुल गइ रे किवरिया दास कबीर छागे झूलन ॥ 
१८८ 
मैं अपने साहब संग चली | 
हाथमे नरियल मुखमे बीडा, मोतियन माँग भरी | 
लिल्ली घोड़ी जरद बछेड़ी, तापै चढ़िके चली | > 
नदी किनारे सतगुर सेटे, तुरत जनम सुधरी । 
कहे कबीर सुनो भाई साधो, दोठ कुछ तारि चली ॥ 
१८९ 
गुरु मोहिं घुँटिया अजर पियाई | 
जबसे गुरु मोहिं घुंटिया पियाई, मई सुचित मेटी दुचिताई। 
नाम-ओऔषधी अधघर-कटोरी, पियत अघाय कुमति गई मोरी | 
ब्रह्मा-विस्लु पिये नहिं पाये, खोजत संभू जन्म गेंवाये | 
सुरत निरत करि पिये जो कोई, कहे कबीर अमर होय सोई ॥ 


३०८ कबीर 


१९० 
कबीर भाटी कछालकी, बहुतक बैठे आइ। 
पिर सौंपे सोई पिंवे, नहीं तो पिया न जाइई॥ १ ॥ 
हरि-रस पीया जॉणिये, जे कबहुँ न जाइ ख़ुमार । 
मैमेता घूँमत रहे, नाहीं तनकी सार ॥ २ ॥ 
सबै स्तायण मैं किया, हरि-सा और न कोइ । 
तिल इक घटमे संचरै, तो सब तन कंचन होइ ॥ ३ ॥ 


१९१ 
पीछे छागा जाइ था, छोक वेदके साथि ॥ 
आगेथे सतगुरु मिल्या, दीपक दीया हाथि ॥ १ ॥ 
दीपक दीया तेल भरे, बाती दई अधघड़ | 
पूरा किया विसाहुणां, बहुरिन आवबों हड्ट ॥ २॥ 
कबीर गुरु गरवा मिल्या, रलि गया आटे छूँण । 
जाति-पॉति-कुछ सत्र मिटे, नाँव धरोंगे कोण ॥ ३ ॥ 
सतगुरु हमसूँ राझि कौरे, एक कह्मा परसंग । 
बरस्या बादल ग्रेमका, भीजि गया सब अंग ॥ 9 ॥ 


१९२ 
व दिन कब आवेगे भाइ। 
जा कारनि हम देह धरी है, 
मिलित्री अंगि छगाइ ॥| 
हो जांनूं जे हिल-मिलि खेहूँ 
« त्रन मन प्रान समाइ ॥ 


कबीर वाणी ३०९ 


या कांमनां करो परपूरन, 

समरथ हो रांम राइ ॥ 
मांहि उदासी माधौं चाहे, 

चितवत रैनि बिहाइ ॥ 
सेज हमारी स्यंघ भई है, 

जब सोऊँ तब खाइ ॥ 
यहु अरदास दासकी खुनिये, 

तनकी तपनि बुझाइ || 
कहै कबीर मिले जे सांई, 

मिलि कारें मंगल गाइ ॥ 

१९३ 

मेरी अंखियाँ जांन सुजांन भई। 
देवर गरम सुसर संग तजि करि; हरि पीव तहाँ गई ॥ 
बारूपनैके करम हमारे, काटे जानि दई | 
बॉ पकरि करि किरपा,कीन्हीं, आप समीप लई ॥ 
पानीकी बूँदये जिनि प्यैंड साज्या, ता संगि अधिक करई | 
दास कबीर पढछ प्रेम न घटठई, दिन दिन ग्रीति नई ॥ 


१९४ 
इंहि बिधि रामसूं ल्‍यो छाइ ॥ 
चरन पाषै निरति करि, जिम्या बरिनों ग्रृण गाइ | 
जहाँ साँति बूँद न सीप साइर, सहजि मोती होइ | 
उन मोतियन में नौर पोयो, पवन अम्बर धो । 


३१० कबीर ' 


जहाँ धराने बरषै गगन भाजे, चन्द-सूरज मेल | 

दोइ मिछि तहाँ जड़न लछागे, करत हंसा केलि । 

एक बिरघ भीतरि नदी चाली, कनक कलछूस समाइ ।॥ 
पंच छुबठा आइ बैठे, उदे भई जनराइ | 

जहाँ बिछव्यो तहाँ छाग्यो, गगन बैठों जाई । 

जन कबीर बटाऊवा, जिनि मारग लियो चाइ। 


१९५ 
करो जतन सखी सौंई मिरूनकी । 
गुड़िया गुड़वा सूप सुपलिया, 
तजि दें बुधि छूरिकैयाँ खेलनकी । 
देवता पित्तर भुइयाँ भवानी 
यह मारग चौरासी चलनकी | 
ऊँचा महरू अजब राग बँगला, 
सौईंकी सेज वहाँ छगी ऋछनकी । 
, तन मन,धन सब अपनि कर वहाँ, 
सुरत्‌ सम्हार परु पइयाँ सजनकी। 
'कहै कबीर निर्मय होय हंसा, ....' 
कुंजी बता द्थों ताला ख़ुलनकी ॥ 
१९६ 
मोरे छगि गये बान सुरंगी हो | 
धन सत गुरू उपदेश दियो है, होई गयों चित्त .भिरंगी हो । 
ध्यान पुरुषकी बनी हे तिरिया, घायल पॉचो: सँगी .होः। 
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घायलकी गाति घायछ जाने, की जाने जात पतंगी हो। 
कहे कबीर सुनो भाई साधो, निसि दिन ग्रेम उमंगी हो | 


१९७ 
गुरु बड़े भंगी हमारे गुरु बड़े झंगी | 
कीटसे ले #ंग कीन्हा आपसो रंगी | 
पाँव औरे पंख औरे और रोग रंगी । 
जाति कुछ ना छखै कोई सब भये रूंगी । 
नद्दी-नाले मिले गंगै कहलावे गंगी । 
दरियाव-दरिया जा समाने संगमें संगी | 
चलत मनसा अचल कौन्ही मन हुआ पंगी। 
तत्तमे निःतत्त दरसा संगमे संगी । 
बंधतें निरश्रेध कीन्हा तोड़ सब तंगी | 
कहे कबीर किया अगम गम नाम रँग रंगी ॥ 


१९८ 
पिया मेरा जागे मै कैसे सोइ री । 
पाँच सखी मेरे सैंगकी सहेली, 
उन रोग रँंगी:पिया रंग न मिली री । 
सास सयानी ननद-बोरानी, 
'.. उन डर डरी पिय सार न जानी री | 
ह्वादस ऊपर सेज बिछानी, “ 
चढ़ न सको मारी छाज छजानी री | 


शे१र 


रात दिवस मोहिं कूका मारे, 
मैन सुनी रचि रहि सैंग जार री । 
कहे कबीर सुनु सखी सयानी, 
बिन सतगुरु पिया मिले न मिलानी री ॥ 


१९९ 


बहुत दिननकी जोवती, बाट तुम्हारी राम | 

जिव तससे तुझ मिलनकूँ, मनि नाहीं बिसराम ॥ १ ॥ 
विरहिनि ऊठे भी पड़े, दरसन कारनि राम । 

मूवा पीछे देहुगे, सो दरसन कोहि काम || २ ॥ 

मृवा पीछे जिनि मिले, कहै कबीरा राम । 
पाथर-घाठा-लोह सब, पारस कौणे काम | ३ ॥| 
बासुरि सुख ना रैणि सुख, ना सुख सुपिने मारे | 
कबीर बिछुस्या रामसूँ, नां सुख धूप न छाँहि॥ 9 ॥ 


२०० 
परबति परबति में फिरया, नेन गँवाए रोइ | 
सो बूटी पारऊँ नहीं, जातै जीवन होइ ॥ १ ॥ 
भैंन हमारे जलि गए, छिन छिन छोड़े तुज्झ 
नां तूं मिले न में खुसी, ऐसी बेदन मुज्म ॥ २ ॥ 
सुखिया सब संसार है, खाये अरु सोबै ॥ 
दुखिया दास कबीर है, जागे अरु रोवै ॥ ३ ॥! 
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२०१ 
आइ न सकौ तुज्झपै, सकूँ न तुज्ञ बुराई । 
जियरा यौंही छेहुगे, विरह तपाइ तपाइ ॥ १ ।॥| 
यहु तन जालछौ मसि करूँ, ज्यूँ धूवां जाइ सराग्गि । 
मति वै राम दया करे, बरसि बुझावे अग्गि [|] २ ॥ 
यहु तन जाछो मसि करौ, लिखौ रामका नांडँ । 
छेखणि करूँ करंककी, लिखि छिखे राम पठाउँ ॥ ३ ॥ 
इस तनका दौवा करौ, बाती मेहूँ जाँव । 
लोही सीचौ तेल ज्यूँ , कब मुख देखों पीव ॥ ४ ॥ 
के बिरहिनकूँ मीच दे, के आपा दिखलाइ | 
आठ पहरका दाझ्णां, मोपै सहा न जाइ ॥ ५॥ 


२०२ 
कबिरा प्यारा प्रेमका, अंतर दिया छुगाय | 
रोम रोममे रमि रह्या, और अमल क्या खाय ॥ १ ॥ 
कबिरा हम गुरु-रस पिया, बाकी रही न छाक । 
पाका कल्स कुम्हारका, बहुरि न चढ़सी चाक ॥ २ ॥| 
राता-माता नामका, पीया ग्रेम अघाय | 
मतवाला दीदारका, माँगे मुक्ति बाय ॥| ३ ॥ 


२०३ 


ऐ कबीर, ते उतरे रहु, संबल परो न साथ । 
संबल घटे न पगु थके, जीव बिराने हाथ ॥ १ ॥ 


३१७ 


कबीरका घर सिंखरपर, जहाँ सिल्हली मैल | 
पाँव न टिक पिपीलिका, खलकन छादे बैठ ॥ २॥ 


२०४ 
कार खड़ा सिर ऊपरे, जाग बिराने मीत | 
जाका घर है गैल्में, सो कस सोय नि्चात । 


र्०ण७ज 

छाकि परयोौ आतम मतवारा । 
'. पीवत रांमरस करत बिचारा ॥ 
बहुत मोलि मंहगे गुड़ पावा। 

ले कसाब रस रांम चुवावा । 
तन पाटन मै कीन्ह पसारा। 

माँगि माँगि रस पीबै बिचारा । 
कह कबीर फाबी मतवारी । 

पीवत रांमरस छगी खुमारी ॥ 


२०६ 
सत्र दुनी सयानी में बौरा, 
हम बिगरें बिगरौ जनि औरा। 
मैं नहिं बौरा राम कियो बौरा, 
सतग्रुरु जार गयौ श्रम मोरा । 
बिया न पढूँ वाद नाहिं जानू, . 
हरि गुन कथत-छुनत बौरॉनूं ॥" 
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काम-क्रोध दोऊ भये बिकारा, 
आपहि आप जरे संसारा ॥ 
मीठों कहा जाहि जो भाव 
दास कबौर रांम गुन गांवे ॥ 
२०७ 
नैहरमें दाग छगाय आइ चुनरी | 
ऊ रोगरेजवके मरम न जाने, 
नहिं मिले धोषिया कौन करे उजरी | 
तनके कूंडी ज्ञानके सौदन 
साबुन महँग बिचाय या नगरी । 
पहिरि-ओढ़िके चछी ससुररगिया, 
गौंवेंकि छोग कहे बड़ी फुहरी । 
कहें कबीर सुनो भाई साधो, 
बिन सतगुरु कब॒हूँ नहिं खुघरी ॥ 


२०८ 


सील-संतोखते सब्द जा मुख बसे, संतजन जौहरी साँच मानी | 
बदन ब्रिकसित रहै ख्याल आनंदमे, अघरमें मधुर मुसकात बानी | 
साँच गेले नहीं झूठ बोले नहीं, सुरतमें सुमाति सोइ स्रेष्ठ ज्ञानी । 
कहत हौ ज्ञान पुकारि के सबनसो; देत उपदेस दिल दर्द जानी। 
ज्ञानकों पूर है रहानिको सूर है, दयाकी भाक्ती दिल्माहिं ठानी | 
ओरेते छोर छों एक रस रहत है, ऐस जन जगतमे बिरले प्रानी 
ठग्ग बठपार संसारमे .भरि रहे, हंसकी चालक कहें काग जानी । 


इ्१दे कबीर 


चपरल और चतुर है बने बहु चीकने, वातमे ठीक पै कपठ ठानी | 
कहा तिनसो कहो दया जिनके नहीं, घात बहुते करे बकुलध्यानी | 
दुर्मती जीवकी दुबिध छूटे नहीं, जन्म जन्मान्त पड़ नी खानी | 
काग कूबुद्धि सूबुद्धि पाव कहाँ, कठिन कट्लोर बिकराल बानी | 
आगैनके पुंज है सितछता तन नहीं, अमृत औ विष दोऊ एक सानी । 
कहा साखी कहे सुमति जागी नहीं, साँचकी चार बिन धूर घानी। 
सुक्ाति ओ सत्तकी चाल साँची सही, काग वक अधमकी कौन खानी | 
कहे कब्बीर कोउ सुघर जन जौहरी, सदा सबधान पिये नौर छानी ॥ 


२०९ 
अपनपौ आप ही विसरो। 
जैसे सोनहा कौँच मँदिस्मि सरमत मूँकि मरो | 
जो केहरि बपु निराखि कूप-जल प्रतिमा देखि परो । 
ऐसेहिं मदगज फटिक शिछापर दसननि आनि जरो। 
मरकट मुठी स्वाद ना बिसरे घर घर नटठत फिरो | 
कह कबीर नलनीके सुबना तोहि कौने पकरो ॥ 


२१० 
दरस दिवाना बावरा अल्मस्त फकीरा | 
ह एक अकेछा द्वै रहा अस मतका धीरा ॥ 
हिरदेमे महवूत्र है हर दमका प्याछा | 
पीयेगा कोई जौहरी गुरु सुख मतवालछा ॥ 
पियत पियाला ग्रेमका छुघरे सब साथी | 
आठ पहर ज्ञमत रहै जस मैगरू हाथी |) 
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बंधन काटे मोहके बैठा निरसंका | 

वाके नजर न आवता क्‍या राजा रंका॥ 
घरती आसन किया तंबू असमाना । 

चोछा पहिरा खाकका रह पाक समाना ॥ 
सेवकको सतगुरु मिले कछ रहि न तबाही । 

कह कबीर निज घर चलो जहं काछ न जाही ॥ 


२११ 
, गगनकी ओर निसाना है। 
दहिने सूर चन्द्रमा बाये, तिनके बीच छिपाना है । 
तनकी कमान सुरतका रोदा, सब्द-बान ले ताना है । 
मारत बान बेघा तन ही तन, सतगुरुका परवाना है| 
मारथो बान घाव नहि तनमे, जिन छागा तिन जाना है | 
कहे कबीर सुनो भाई साधो, जिन जाना तिन माना है ॥ 


र्श्२ 
मन मस्त हुआ तब क्‍यों बोले 
हीरा पायो गाँठ गठियायो, बार बार वाकों क्यो खोले | 
हल्की थीं जब चढ़ी तराजू, पूरी भई तब क्यो तोले। 
सुरत कछारी सइ मतवारी, मदवा पी गईं बिन तोले। 
हँसा पाये मानसरोवर, ताल-तलेया क्यो डोछे। 
तेरा साहब है घट मेंही, बाहर नेना क्‍यों खोले । 
कहे कबीर सुनो भाई साधो, साहब मिलि गये तिछू ओछे॥ 


३३१८ , कर्बरि 


२१३ 
सोच-समुझ अमिमानी, चादर भइ है पुरानी 
टुकड़े ठुकड़े जोड़ि जगत-सों, साके अँग लिपटानी | 
कर डारी मैली पापन-सों, छोम-मोहमें सानी । 
ना यहि ठग्यो ज्ञानके साबुन, ना धोई भर पानी। 
सारी उमिर ओढ़ते बीति, भली बुरी नहिं जानी । 
संका मान जान जिय अपने, यहद्द है चीज बिरानी । 
कह्ठत कबीर धरि राखु जतनसे, फेर हाथ नहिं आनी ॥ 


२१४ 

जियरा मेरा फिरे रे उदास। 
राम बिन निकसि न जाई सास, 

अजहूँ कौन आस 
जहाँ जहाँ जाऊँ रांम मिलावै न कोई। 

कहो संतो कैसे जीवन होई ॥ 
जरे सरीर यहु तन कोई न बुझावै 

अनर दहे निस नींद न आबे 
चेदन घसि घसि अंग छगाऊँ 

राम बिना दारन दुख पाऊँ ॥ - , 
सत-संगाति मति मन करि धीरा, 

सहज जानि भजै राम कबीरा ॥ : 


कबीर-चाणी 


३१०९ 


२१७५ 

इब् न रहूं मार्ठीके घर मै, 

इब में जाइ रहूं मिलि हरि में ॥ 
छिनहर घर अरु झिरहर टठाटी 

घन गरजन कंपे मेरी छाती ॥ 
दसचै ढारि छागि गई तारी 

दूरि गवन आवन भयौ भारी ॥ 
चहुँ दिसि बेठे चारि पहरिया 

जागत मूसि गये मोर नर्गरिया ॥ 
कहै कबीर सुनह रे छोई, 

भाँनड़ घड़ण संवारण सोई ॥ 


२१६ 

सेंजे रहूं नेन नहीं देखो, 

बहु दुख कासी कहूँ हो दयार ॥ 
सासुंकी दुखी सुसरको प्यारी 

जेठकै तरसि डरोौ रे | 
ननद सुहेली गरब गहेली 

देवरके विरह जरौ हो दयालू ॥ 
बाप सावको करे छराई, 

माया सद मातिवाली ॥ 
सगौ भईया ले सलि चढ़ि हूँ 

तब है हूँ पीयहि पियारी॥ , 


३२७० कन्नीर 


सोचि बिचारि देखो मन माँही 
औपतर आइ बन्यूँ रे ॥ 

कहे कबीर सुनहु मति सुंदरि 
राजा राम रमूँ रे॥ 


२१७ 
पीछे प्याढा हो मतवाला, प्याछा नाम अमीरसका रे। 
बालपना सत्र खोलि गैँवाया, तरुन भया नारी बसका रे । 
बिरध भया कफ-बायने घेरा, खाट पड़ा न जाय खसका रे। 
नामिकँवल बिच है कस्तूरी, जेसे मिरग फिरि बनका रे । 
विन सतगुरु इतना दुख पाया, बैद मिला नहिं इस तनका रे | 
मात पिता बंघू सुत तिरिया, संग नहीं कोइ जाय सका रे | 
जब लग जीबै गुरु गुत लेगा, धन जोबन है दिन दसका रे । 
चौरासी जो उबरा चाहे, छोड़ कामिनाका चसका रे | 
कहे कवीर सुनो भाई साधो, नख-सिख पूर रहा बिसका रे | 


२१८ 
खेल ले नेहरवा दिन चार । 
पहिली पठौनी तीन जन आये, नौवा वाम्हन बारि | 
बाबुलूजी म पैयां तोरी छागौ, अबकी गवन दे टारि । 
हुसरी पठौनी आपै आये छेके डोलिया कहार, 
धरि वहियाँ डोलिया बैठारिन, कोउ न छागै गोहार । 
छे डोलिया जाइ वनमे उतारिन, कोइ नहीं छंगी हमार । 
कह कवीर सुनो भाई साधो, इक घर है दस द्वार ॥ 


कबीर-वाणी द्श्र्‌ 





२१९ 

मै मैंवरा तोंहि बराजिया, बन बन बास न लेय | 

अटकेगा कहूँ बेलसे, तड़पि तड़पि जिय देय ॥ १॥ 

बाड़ीके बिच भवर था, कछियां केता बास | 

सो तो मवरा उड़ि गया, तजि बाड़ीकी आस ॥ २ ॥ 
२२० 

चलती चक्की देखिके, दिया कभीरा रोय | 

दुइ पट भीतर आयके, साबित गया न कोय ॥ १ ॥ 

भाई बीर बठाउआ, भरि भरि नेन न रोय | 

जाका था सो छे लिया, दौन्‍्हा था दिन दोय ॥ २ ॥ 
२२१ 

देह धरेका दंड है, सब काहुको होय | 

ज्ञानी भुगते ज्ञान करि, मूरख भुगतै रोय ॥ १ ॥ 

तकत तकावत तकि रहे, सके न बेझा मारि | 

सबे तीर खाली परे, चले कमानी डारि ॥ २॥ 
२२२ 

सुपनेमें साई मिले, सोवत लिया जगाय | 

आँखि न खो डरपता, मत सुपना है जाय ॥ १ ॥ 

सांई केरे बहुत गुन, लिखे जो हिरदे माँहि । 

पिझँ न पानी डरपता, मत वे धोये जाँहि ॥ २॥ 
श्२३ 

अनप्रापत बस्तुको कहा तजे, प्रापतको तजे सो त्यागी है । 


सु असीछ तुरंग कहा फेरे, अफतर फेरे सो बागी है । 
२१ 


डेश२ 


कबीर 


जगभवका गावना क्या गावै, अनुभव गाबै सो रागी है। 
बन गेहंकी बासना नास करै, कब्बीर सोई बैरागी है ॥ 


२२४ 
तोको पीव मिलेगे घूँघटके पट खोल रे । 
घट घटमें वही साई रमता, कठुक बचन मत बोल रे । 
धन जोबनको गरब न कीजै, पूठा पंचरंग चोल रे। 
सुन्न महलमे दियना बार ले, आसासो मत डोल रे । 
जोग जुगत सो रंग महलमे, पिय पाई अनमोल रे | 
कहे कबीर आनंद भयो है, बाजत अनहृद ढोल रे । 


शरण 
पायो सतनाम गरैंके हरवा | 


सॉकर खटोलना रहाने हमारी, दुबरे दुबरे पाँच कहँरवा । 

ताछा कुंजी हमे गुरु द्धन्‍्ही, जब चाहो तब खोलो किवरवा। 
प्रेम प्रीतिकी चुनरी हमारी, जब चाहौ तब नाचौ सहरवा। 

कहै कबीर सुनो भाई साधो, बहुरि न ऐबै एही नगरवा ॥ (९०) 


श्र 
मुरसिद नैनो बीच नबी है | 
स्थाह सपेद तिछो बिच तारा, अवगाति अलूख रबी है। 
आँखी भद्दे पॉंखी चमके, पाँखी मद्धे द्वारा | 
तेंहि द्वारे दुर्बीन छगाबै, उतरै भवजर पारा | 
सुन्न सहरम बास हमारी, तहँ सरबंगी जांबे । 
साहब कबौर सदाके संगी, सब्द सहल ले आवे ॥ 


न्‍्छ 


कबीर-चाणी इ्श्झ 


२२७ 
पिया ऊँची रे अररिया तोरी देखन चली । 
ऊँची अर्टरिया जरद किनरिया, ूगी नामकी डोरी | 
चाद सुरज सम दियना बरतु है, ता बिच झूठी डगरिया। 
पाँच पचीस तीन घर बनियाँ, मनुवाँ है चौरधारिया । 
मुन्सी है कुतवाल ज्ञानको, चहुँ दिस छागी बजरिया। 
आठ मरातिब दस दर्वाजा, नौमे छगी किंवरिया । 
खिरकी बैठ गोरी चितवन छागी, उपरोँ झाँप झोरपरिया | 
कहत कबीर सुनो भाई साधो, गुरुके चरन बलिहरिया | 
साथ संत मिले सौदा करि हैं, झींले मूरख अनरिया ॥ 
२२८ 
जहवबॉसे आयो अमर वह देसवा | 
पानी न पौन न धरती अकसवा, चोद न सूर न रैन दिवसवा | 
बाम्हन छत्री न सूद्र बैसवा, सुगछ पठान न सैयद सेखवा । 
आदि जोति नहिं गौर गनेसवा, ब्रह्मा बिस्नु महेस न सेसवा | 
जोगी न जंगम मुनि दुखेसवा, आदि न अन्त न कार कलेसवा | 
दास कबीर छे आये सदेसवा, सार सब्द गहि चलछौ वहि देसवा || 
२२९ 
साहेब है रँंगरेज चुनसी मेरी रंग डारी ॥ 
स्पाही रंग छुड़ायके रे दियो मजीठा रंग | 
धोएसे छूठे नही रे दिन दिन होत सुरंग ॥ 
भावके कुण्ड नेहके जले प्रेम रंग देइ बोर | 
दुख देइ मै छुटाय दे रे खूब रंगी झकझोर ॥ 


३२७ हे कबीर 


साहिबने चुनरी रंगी रे पीतम चतुर सुजान । 

सब्र कुछ उनपर बार दूं रे तठ मन घन और प्रान ॥ 
कहे कबीर रंगरेज पियारे मुझपर हुए दयारू | 

सीतल चुनरी ओढ़िके रे भई हो मगन निहाछ ॥ 


२३० 
हृद चले सो मानवा, बेहद चले सो साध । 
हृद बेहद दोऊ तजे, ताकर मता अगाघ ॥ 


२३१ 
गगन दमामा बाजिया, पड़त निसाने धाव। 
खेत पुकारै सूरमा, अब छड़नेका दौव ॥ १ ॥ 
जा मरनेसे जग डरै, सो मेरे आनन्द | 
कब मरिह्दौ कब देखिहों, पूरन परमानन्द ॥ २ ॥ 
श्श्र्‌ 
अब गुरु दिलमे देखिया, गावनकों कछु नाहिं | 
कबिरा जब हम गावते, तब जाना गुरु नाहिं ॥ १॥ 
सुन्न मेंडलमे घर किया, बाजे सब्द रसालू | 
रोम रोम दीपक भया, प्रगटे दौन दयाक ॥ २ ॥ 
सुन्न सरोवर मीन मन, नीर तीर सब देव । 
सुधा सिन्धु सुख विल्सही, बिरछा जाने भेव ॥ ३॥ 
२३३ 
रिखा छिखी की है नहीं, देखा देखी बात | 
दुरूहा दुरूहिनि मिलि गये, फीकी परी बरात ॥ १ ॥ 


कबौर-बाणी ३२५ 


कागद लिखे सो कागदी, की व्यवहारी जीव | 
आतम दृष्टि कहा लिख, जित देखे तित पीव ॥ २ ॥ 


२३४ 
छाली मेरे छालकी, जित देखो तित छाछ | 
छाली देखन में गईं, में भी हो गइ छा ॥ १ ॥ 
जिन पावन मु बहु फिरे, घूमे देस विदेस | 
पिया मिलन जब होइया, आँगन भया बिदेस || २॥ 
श्श्५ 
उलाटे समाना आपमे, ग्रग्ठी जोति अनंत | 
साहेब सेबक एक सेंग, खेले सदा बसंत ॥ १ ॥ 
जोगी हुआ झलक छगी, मिटि गया ऐचातान। 
उलदि समाना आपमे, हुआ ब्रह्म समान ॥ २ ॥ 


२३६ 
साथि, वह धर सबसे न्यारा, जहँ पूरन पुरुष हमारा | 
जहाँ नहिं सुख-दुख साँच-झूठ नहिं, पाप न पुत्न पसारा। 
नहिं दिन-रैन चन्द नहिं सूरज, बिना जोति उँजियारा ॥ 
नहिं तहँ ज्ञान-ध्याव नहिं जप-तप, बेद-कितेब न बानी । 
करनी, धरनी, रहनी, गहनी, ये सब्र उहाँ हेरानी || 
धर नहिं अघर न वाहर-भीतर, पिंड-बह्मंड कछु नाहीं। 
पाँच तत्त गुन तीन नहीं तहँ, साखी शब्द न ताहीं | 
मूल न फूल बेल नहिं बीजा, बिना बृच्छ फल सोहै। 
ओहं-सोह अरध-उरध नाहिं, स्वासा लेखन को है ॥ 


इ्र६ कबीर 


नहिं निरगुन नहि सरगुन भाई नहिं सूछम-अस्थूछ | 
नाहिं अच्छर नाहिं अविगत भाई, ये सब जग के मूल ॥ 
जहाँ पुरुष तहँवा कछु नाहीं, कह कबीर हम जाना । 
हमरी सैन छखे जो कोई, पावै पद निरब्राना ॥ २३ ॥ 


२३७ 
हेरत हैरत है सखी, रह्मा कबीर हिराइ । 
बूँद समानी समेंदमे, सो कत हेरी जाइ ॥ १॥ 
हेरत हेरत हे सखी, रह्मा कबीर हिराइ ॥ 
समँंद समाना बूँदमे, सो कत हेरबा जाइ ॥ २॥ 


२३८ 
हदे छाँड़ि बेहदि गया, हुआ निरंतर बास । 
कैंवछ जु फूल्या फ्ूछ बिन, को निरषै निज दास | १ 
कब्रीर मन मधुकर भया, रहा निरंतर बास | 
केंबछ जु फल्या जल्ह विन, को देखे निज दास ॥ २ ॥ 
अंतरि केबल प्रकासिया, ब्रह्म-बास तहँ होइ । 
मत मेंवरा तहेँ छुब्॒धिया, जांणैगा जन कोइ ॥ ३ ॥ 
२३९ 
हद छौड़ि बेहद गया, किया सुंनि असनान । 
म॒ुनिजन महक न पावई, तहाँ किया विश्राम | १ ॥ 
देखी कर्म कबीरका, कछु पूरब-जनमका छेख । 
जाका महल न मुनि लहे, सो दोसत किया अछेख ॥ २ ॥ 


कबीर-बाणी ३२७ 


२४० 
नींव विहूँणा देहरा, देह विहूँणा देव । 
कबीर तहाँ विलंबिआ, करे अलूखकी सेव ॥ २ ॥ 
देवलमाँहै देहुरी, तिल जे है बिसतार | 
माहे पाती मॉँहि जरू, मेंहि पूजणहार ॥ २॥ 
२४१ 
हूँ तूँ करता तुझ गया, मुझमे रही न हूँ । 
वारी फेसी बलि गई, जित देखो तित हूँ ॥ १ ॥ 
लंबा मारग दूरि घर, विकट पंथ बहु भार । 
कहो संतो क्यूँ पाइए, दुरकूम हरि दौदार ॥ २ ॥ 
२४२ 
अगम अगोचर गमि नहीं, तहाँ जगमगै जोति । 
जहाँ कवीरा बंदगी, पाप-पुत्न नहीं होति॥ १ ॥ 


२४३ 
दौकी दाधी छाकड़ी; ठाढी करे पुकार । 
मंति बसि पड़ों लुहारके, जाले दूजी बार ॥ १ ॥ 
जो आया सो आऑँथवै, फल्या सो कुम्हलाइ | 
जो चिणियाँ सो ढाहि पड़े, जो आया सो जाइ ॥ २ ॥ 
२४४ 
दूर वे दूर वे दूर वे दूरमति, दूरकी वात तोहि वहुत भाव | 
अहे हज्जूर हाजीर साहब घनी, दूसरा कौन कह काहि गांव ॥ 


३२१८ कबीर 


छोड़ दे कछूपना दूरकों धावना, राज तजि खाक मुख काहि छावै। 
पेड़के गछदेतें डार-पछव मिले, डारके गहे नहिं पेड़ पांव । 
डार औ पेड औ फ्ूछ-फर प्रगट है, मिले जब गुरू इतनी छखाबै। 
संपति-छुख-साहबी छोड़ जोगी भये, सून्यकी आस वनखंड जावे ॥ 
कहहिं कब्बीर बनखंडसे क्‍या मिले, दिलहिंकों खोज दीदार पावै ॥ 
२४५ 
मांडन आवत देख करि, कलियाँ करी पुकार । 
फूछे फूले चुनि लिए, काल्हि हमारी बार ॥ १ ॥ 
फागुन आवत देखि करे, बन सूना मन माँहिं । 
उँची डाली-पात है, दिन दिन पीले थाँहिं ) २ ॥ 
पात पड़ंता थो कहे, सुन तरिवर बनराइ | 
अबके बिछुड़े ना मिले, कहिं दूर पड़ेगे जाइ ॥ ३ ॥ 
२४६ 
कहना था सो कह दिया, अब कछु कहा न जाय । 
एक रहा दूजा गया, दरिया रूहर समाय ॥ १॥ 
उनमुनिसो मन छागिया, गगनहिं पहुँचा जाय 
चौंद-बिहूना चौँदना, अछख निरंजन राय || २ ॥ 
गगन गरजे बरसे अमी, बादरू गाहिर गंभीर [' 
चढ़े दिसि दमके दामिनी, भींजे दास कबीर | ३ ॥ 
२४७ 
ओरे इन दूहुन राह न पाई | 
हिंदू अपनी करै बड़ाई गागर छुवन न देई । 
बेस्याके पायन-तर सोबै यह देखो हिंदुआई । 


कबीर-चाणी ३२५ 


मुसलमानके पीर-औलिया मुर्गी-छुर्गा खाई । 

खाला केरी बेटी ब्याहै घरहिंमें करे सगाई । 
बाहरसे इक मुद्दों छाये धोय-धाय चढ़वाई। 

सब सखियाँ मिलि जेवन बैठीं घर-भर करे बड़ाई | 
हिंदुनकी हिंदुवाई देखी तुरकनकी तुरकाई। 

कहें कबीर सुनो भाई साधो कोन राह है जाई | 


२४८ 
साधो, एक आपु जग माहीं | 
दूजा करम-भरम है किरतिम ज्यों दरपनमे छाहीं ॥ 
जलू--तरंग जिमि जछते उपजै फिर वामाहिं रहाई | 
काया झाई पाँच तत्तकी बिनसे कहाँ समाई ॥ 
या बिधि सदा देह गाति सबकी या बिधि मनहिं बिचारो। 
आया होय न्याव करि न्यारों परम तत्त्व निरवारों || 
सहजे रहे समाय सहजमें ना कह आय न जावे । 
धरे न ध्यान करे नहिं जप-तप राम-रहीम न गांवै ॥ 
तीरथ-बरत सकल परित्यागै सुन्न डोर नहिं छावे | 
यह धोखा जब समझ्ि परे तब पूजे काहि पुजावै ॥| 
जोग-जुगतमे भरम न छूटे जब रूग आप न सूझे | 
कह कबीर सोइ सतगुरू पूरा जो कोइ समझे बूझे ॥ 


२४९ 


( भाई रे ) दुईं जगदीस कहाँते आया, कहु ऋबने भरमाया | 
अहछह-राम-करीमा-केसो, ( ही ) हजरत नाम धराया | 


३३० 


कबीर 


गहना एक कनकतें गढ़ना, इनि महँ भाव न दूजा। 
कहन-सुननको दुर करि पापिन, इक निमाज इक पूजा ॥ 
वही महादेव वही महंमद ब्रह्मा-आदम कहिये | 

को हिन्दू को तुरुक कहावै, एक जिमीपर रहिये ॥ 
वेद-कितेब पढे वे कुतुबा वे मोलना वे पाडे । 

बेगरि बेगरि नाम धराये एक मटियाके मोँड़े ॥ 

कहँहि कबीर वे दूनों भूले, रामहिं किनेंडु न पाया | 

वे खस्सी वे गाय कटावें बादहिं जन्म गैँवाया ॥ 


२७५० 
संतो, राह दुनो हम डीठा। 
हिंदू-तुरुक हटा नहिं मानें, स्वाद सबन्हिको मीठा ॥ 
हिन्दू बरत-एकादसि साधें, दूध-सिंघारा सेती। 
अनको त्यागै मनको न हटके, पारन करे सगोती ॥ 
तुरुक रोजा-नीमाज गुजारै, बिसमिरू बाँग पुकारे । 
इनकी भिर्त कहाँते होइहे, सॉँझे मुरगी मारें ॥ 
हिन्दुकी दया मेहर तुरुकनकी, दोनों घटसों त्यागी । 
वे हलाल बे झटके मोर, आगे दुना घर छागी ॥ 
हिंदु-तुरुककी एक राह ह, सतगुरु इद्ढे बताई | 
कहँहि कबीर सुनहु हो संतो, राम न कहेउ खुदाई ॥ 


२५१ 


बनन्‍्दे तोहि वन्दिगीसो काम, हरि बिन जांनि और हराम । 
दूरि चढणों कूँच बेगा इहाँ नही मुकाम ॥ 


कबीर-वाणी शेदे१ 


इहाँ नही कोई यार दोस्त, गाँठि गरथ ना दाम | 
एक एके संगि चलणां बीचि नहीं विश्राम ॥ 
संसार-सागर विषम तिरणां, सुमरि ले हरि-नाम | 
कहै कबीर तहाँ। जाइ रहणा नगर बसत निधांन ॥ 


| 


रणर 


बेद-कतेब इफत्तरा भाई दिलका फिकर न जाई । 
टुक दम करारी जो करह हाजिर हजूर खुदाई ॥ 
बंदे खोजु दिल हर रोज ना फिरि परेसानी माहिं | 
इह जु दुनिया सहरु मेला दस्तगीरी नाहिं ॥ 

दरोग पढ़ि पढ़ि खुसी होइ बेखबर बाद बकाहि | 
हक सच्चु खालक खलकम्याने स्याम मूरति नाहिं ॥ 
असमान म्याने छहँग दरिया गुसछ करद न बूद | 
करि फिकरु दाइन छाइ चसमे जहेँ तहाँ मौजूद ॥ 
अछाह पाक पाक है सक करो जो दूसर होड़ | 
कबीर कर्म करीमका उहु करे जाने सोड़ ॥ 


र्णु३ 
मन तुम नाहक दुंद मचाये | 
करि असनान छुवो नहीं काहू, पाती फ़ूछ चढाये। 
म्रातिसे दुनिया फल माँगे, अपने हाथ बनाये | 
यह जग पूजे देव-देहरा, तीरथ-बतै-अन्हाये 
चलत-फिरतमे पाँव थकित भे, यह दुख कहाँ समाये | 


३३२ कबीर 


झूठी काया झूठी माया, झूठे झूठे झूठ खाये । 
बाँझिन गाय दूध नहिं देंहे, माखन कहँसे पाये । 
सौँचेके सैंग साँच बसत है, झूठे मारि हठाये। 

कहे कबीर जहेँ साँच वस्तु है, सहजे दरसन पाये ॥ 


२५४ 
यह जग अंधा मे केहि समुझावों । 

इक-दुइ होय उन्हें समुझावो सब हो भुछाना पेटके घंधा । 
पानीकै घोड़ा पवन असवरवा ढरकि परे जस ओसंके बुंदा । 
गहिरी नदिया अगम बहै धरवा खेवनहारा पड़िंगा फंदा ॥ 
घरकी वस्तु निकट नहिं आवत दियना बारिके हूँढत अंधा 
छागी आय सकछ बन जरिगा बिन गुरुज्ञान भटकिया बंदा । 
कहै कबीर सुनो मई साथों इक दिन जाय छंगोटी झार बंदा ॥ 


र्णज 
बाजन दे बाजन्तरी, कलि ककुही जनि छेड़। 
तुझे बिरानी का परी, अपनी आप निबेर ॥ १ ॥ 
देस-बिदेसन हो फिरा, गौव गाँवकी खोरि । 
ऐसा जियरा ना मिला, छेवे फटकि पिछोरि || २ ॥ 
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